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Kitap Hakkinda

Farabi ve Maturidi’de Allah-Alem iliskisi

Allah-alem iliskisi problemi, islam diisiincesinde felsefe ve kelam ge-
leneginin {izerinde diisiince iirettigi ve ekoller arasinda yogun tartis-
malarin yasanmasina sebebiyet veren temel metafizik problemlerinden
birisidir. Bu calismada; islam felsefesinin kurucu ismi Farabi ile kelam
geleneginde Maturidiyye mezhebinin kurucu énderi olan imam Maturi-
di’nin, Allah-alem iliskisine yonelik yaklasimlarini, mensup olduklar1
felsefe ve kelam ekolleri baglaminda analiz edilerek, karsilastirmali bir
sekilde ortaya koymak amaclanmigstir. Ayrica tezimizde Farabi’nin ve
Matiridi’nin Allah tasavvurlarinin dlem anlayislarina nasil yansidigi
tespit edilmistir. Tezin kapsami iki diisiiniiriin Tanr ile lem arasindaki
iliskiye dair diisiinceleriyle sinirlandirilmistir. Arastirmada Allah-alem
iligkisi meselesi, nitel bir yontemle, karsilastirmali analiz cercevesinde
ele alinmis, her iki diisliniiriin de bu dogrultuda vardiklar1 sonuclara
elestirel bir tutumla yaklasilmigtir. Farabi'nin felsefe alanindaki eserleri
ve Maturidi’nin kelam ve tefsir alanindaki kitaplar1 birincil kaynaklar
olarak kullanilmistir. Tezde konunun kapsamina dahil olan meselelerin
daha iyi anlasilmasina hizmet edebilecek klasik kaynaklardan istifade
edildigi gibi, giiniimiiz literatiiriinde yazilmis metinlerden de faydanil-
mis ve dolayistyla bu metinler ikincil kaynak olarak kullanilmistir. Bu
tez, Farabi ve Maturidi’nin Allah-alem iliskisine yonelik diisiincelerini,
karsilastirmali bir sekilde dogrudan inceleyen ilk ¢alisma olmasi hase-
biyle literatiire 6zgiin bir katki sunmaktadir.

Yeni Eflatuncu felsefe gelenegine bagl bir filozof olarak Farabi; sudir
teorisi baglaminda dlemin Tanri’dan zorunlu olarak tastigini/feyzetti-
gini savunurken, Imam Maturidi; hudis nazariyesi baglaminda alemin
Allah’in mutlak irade ve kudretiyle yoktan yaratildigini ileri siirmek-
tedir. Bu baglamda Maturidi’nin Tanr1 anlayisi; klasik kelam gelene-
ginin zat1 ve sifatlariyla dlem {iizerinde dogrudan tesir eden, miideb-
bir ve fail-i muhtér olarak benimsedigi Tanr1 tasavvurunu yansitirken,
Farabi’nin telakkisi; klasik Messai felsefenin bir metafizik illet olarak,
alemdeki nedensellik zincirinin ezeli kaynag: ve zorunlu ilk sebebi ola-
rak kabul ettigi mficib bi’z-zat bir Tann diisiincesini ifade etmektedir.
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Farabi, Tanri-alem iliskisine dair yaklasiminda zorunlu varlik-miimkiin
varlik ayriminina dayanirken, Maturidi’nin probleme keldmi bir pers-
pektifle kadim varlik-hadis varlik temelinde yaklastigi goriilmektedir.
Farabi’nin felsefl ve akil temelli diisiincesi ile Maturidi’nin kelami bir
dille insa ettigi akil-vahiy biitiinliigiine ve dengesine dayanan perspek-
tifi, islam diisiincesinin felsefi ve teolojik zenginligini ve cesitliligini
gostermesinin yani sira, iki ayr1 ekoliin ontolojik, epistemolojik ve me-
tafizik diinya goriisiinii de yansitmaktadir. Kelam ve felsefe arasindaki
metafizik gerilim ve ayrismalarin Tanri-alem iligkisi baglaminda Farabi
ve Maturidi 6rnekligi {izerinden ¢ézlimlenmesi, literatiirde 6nemli bir
boslugu doldurmasinin yaninda elestirel bir degerlendirme zemini olus-
turmasi acisindan da 6nem tasimaktadir.

Anahtar Sozciikler: Allah-Alem iliskisi; Farabi; Sud{ir Teorisi; Maturi-
di; Yoktan Yaratma; Hud{is nazariyesi
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About the Book

The Relationship Between God and The
Universe in al-Farabi and al-Maturidi

The problem of the God-universe relationship is one of the fundamental
metaphysical issues that has led to intense debates among the schools
and traditions of philosophy and kalam in Islamic thought. The aim of
this study is to analyze and comparatively examine the approaches of
Imam al-Maturidi-one of the prominent representatives of the kalam
tradition-and al-Farabi-one of the founding figures of Islamic philos-
ophy-regarding the God-universe relationship, in the context of their
respective philosophical and theological traditions. Furthermore, the
study identifies how al-Farabi's and al-Maturidi's conceptions of God
shape their understanding of the universe. The scope of the thesis is
limited to a comparative analysis of their views within the framework
of classical metaphysical and theological sources. A qualitative research
method with a critical approach has been employed. Al-Farabi's works
on philosophy and primary texts in al-Maturidi's field of kalam were
primarily utilized. In addition to the classical sources that serve the
scope of the thesis, relevant modern literature and secondary sources
have also been used. In this respect, the study makes an original con-
tribution to the literature as the first research that directly and com-
paratively analyzes the perspectives of al-Farabi and al-Maturidi on the
God-universe relationship. As a philosopher of the Neoplatonic tradi-
tion, al-Farabi argues that the universe necessarily emanated from God
through a process of emanation.

In contrast, Imam al-Maturidi, from the perspective of the hudiith the-
ory, maintains that the universe was created by God's absolute will and
power out of nothing. Accordingly, Maturidi's conception of God—who
directly influences the universe with His essence and attributes—re-
flects the classical kalam understanding of a volitional and purposeful
Creator. Al-Farabi, on the other hand, presents a metaphysical view in
which the existence of the universe is necessary and eternal due to its
source, and he does not accept the idea of a creation ex nihilo.While al-
Farabi addresses the relationship between God and the universe from a
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perspective of necessary being and ontological dependence, al-Maturidi
approaches the issue from a theological standpoint, emphasizing the
contingency and created nature of the universe. Al-Farabi's philo-
sophical framework is shaped by reason and metaphysical principles,
whereas al-Maturidi constructs his kalam approach in a language that
integrates reason and revelation. The thesis reflects the richness and
diversity of classical Islamic thought, particularly regarding the meta-
physical tensions and distinctions between kalam and philosophy. Re-
solving the God-universe relationship through the examples of al-Farabi
and al-Maturidi contributes both to the understanding of the classical
intellectual background and to a critical evaluation of its contemporary

significance.

Keywords: God-universe relationship; al-Farabi; Theory of Emanation;
al-Maturidi; Creation ex nihilo; Theory of Hudiith
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TAKDIM

islam diisiince gelenegi kendi icerisinde farkli alanlarda tesis
edilmis ve gelistirilmis bircok diisiince ekoliinii biinyesinde ba-
rindirir. Varlik hakkinda kiillf olarak arastirma yapma iddiasin-
da bulunan diisiince ekolleri arasinda {ii¢ biiyiik diisiince gelene-
gi karsimiza cikmaktadir. Islam diisiince tarihinde bu disiplinler
kelam, felsefe ve tasavvuf olmak iizere {i¢c ana gelenekten olusur.
Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in ahirete irtihali sonrasinda karsi
karsiya kaldiklar1 inancsal sorunlar karsisinda bagli bulundukla-
r1 dini zemin iizerinde hayat: siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve fikri
sdiklerle Kur’an ve Siinnet 1s1§1inda yeniden insa etme sorumlulu-
gunu istlenmislerdir. Cekirdegini tevhid inancinin olusturdugu
bir zemin {iizerinde yiiriiyen Miisliiman alimler, akil-vahiy uyu-
muna dayali cesitli diisiince bicimleri gelistirmislerdir. Kur’an ve
Siinnet tizerinden hayat: teorik ve pratik olarak sekillendirme ve
yasama gayesi akil ile vahiy arasindaki uyuma dayanan biitiin-
ciil bir diislince sisteminde kendisini gostermistir. Varlik, bilgi ve
deger alaninda, Tanri-alem iliskisi ve Tanri-insan iliskisi hakkin-
da yiiriitiilen teorik calismalar, varligin biitiiniine iliskin idrakin
gelistirilmesi, insan yasaminin aciklanmasi ve anlamlandirilmasi
noktasinda bizlere zengin bir diisiince mirasi birakmistir. islam
dini dort halife, Emeviler ve Abbésiler donemlerinde hizli bir
sekilde diinyanin biiyiik bir boliimiine yayilip hakim olmustur.
islamiyet’in hakimiyet kurdugu bu bolgeler arasinda Helenistik
kiiltiirtin etkisini gosterdigi Suriye, Misir ve Kuzey Afrika gibi
bélgelerin yani sira, Sasani kiiltiiriiniin yasandig1 iran gibi hav-
zalar da yer almaktadir. Abbéasiler doneminde yogun terciime
hareketleriyle birlikte Islam diisiincesine koklii bir sekilde akta-
rilan kadim bilim ve felsefe eserleri, islam medeniyet havzasinda
yeniden yasama ve incelenme imkanina kavusmustur. icerisinde
bircok din, inanis, medeniyet, dil ve kiiltiiriin yer aldig1 kozmo-
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polit bir diinyada 6zgiivenle yiiriitiilen calismalar, hi¢ kuskusuz
islam diisiincesinin tesekkiil ve gelisiminde énemli merhalelerin
kat edilmesine imkan saglamistir.

islam diisiince tarihinde Eb{i Nasr el-Farabi (6. 339/950) ve
Eb{i Mansfir el-Maturidi’nin (6. 333/944) 6zgiin ve kurucu bir
yonii vardir. Diislince tarihindeki konumu ve Onemi, fikirleri,
ogrencileri ve eserleri yoluyla aciga c¢ikan bu iki Tiirk diisiiniirii
Orta Asya’da aym zaman diliminde yasamislardir. Islam diinya-
sinda Muallim-i Sani (ikinci Ogretmen), Bati’da ise Alpharabius
olarak anilan Farabi, Islam felsefesinin 6nde gelen bir filozofu-
dur. Muallim-i Sani olarak anilmasinin asil sebebi, islam diin-
yasinda Aristo manti§ini biitiin boliimleriyle felsefl miifredata
yerlestirmesine baglanir. Farabi, diisiince diinyasinda uyguladigi
yontem, kullandig1 terminoloji ve kurdugu metafizik sistem aci-
sindan Islam felsefesini temellendirip gelistiren, Adeta onu yeni
bastan kuran oncii bir filozoftur. Maturidiyye mezhebinin ku-
rucusu olan keldmci, miifessir ve fakih kimligiyle taninan Ebii
Mansir el-Maturidi ise; Siinni keldmin kurucu diisiiniirlerinden-
dir. Hanefi mezhebine mensup olan Maturidi, imam-1 Azam Ebd
Hanife’nin (6.150/767) keldm alaninda ortaya koydugu diisiin-
celeri gelistirmesi, Eb{i Hanife'nin cercevesini ¢izdigi akideleri
kelam metodunu kullanarak eserleri yoluyla giiclii bir sekilde te-
mellendirmesiyle Maturidiyye mezhebinin tesis ve tesekkiiliinii
saglamistir. Hanefi-Maturidi gelenegin tesis ve tesekkiilii ile bir-
likte, akil-nakil biitiinliigiine ve uyumuna dayanan bu diisiince
sistemi, Miisliimanlarin biiyiik bir cogunlugunu kendisine bagla-
may1 basarmistir. Farab1’nin felsefi ve akil merkezli yaklagimi ile
Maturidi’nin akil-vahiy biitiinliigiine dayanan kelami perspekti-
fi, Islam diisiincesinin felsefi ve teolojik anlamda zenginligini ve
cesitliligini yansitmaktadir.

islam diisiincesinde kelam, felsefe ve tasavvuf ekollerinin
iizerinde diisiince {iirettigi, teoriler gelistirdigi en koklii tartisma
konularindan birisi, hi¢ kuskusuz Allah-dlem iliskisidir. Bu me-
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sele, metafizik problemler yaninda varlik anlayisi baglaminda
ontolojiden, epistemolojiye; Tanr1 tasavvuru ve toplum diizeni
baglaminda ise ahlaktan siyasete dek uzanan kusatici bir ma-
hiyete sahiptir. Tanr1 ile evren arasindaki iligki bicimi, bir 6zne
olarak insanin Tanri tasavvurunu, insanin alem icindeki konu-
munu, varlik ve bilgi anlayisini da belirlemektedir. Bu baglamda
Allah-alem iligkisi konusu kelam, felsefe ve tasavvuf ekollerinin
temel meselelerinden biri olmustur. Nitekim bu mevzu, islam
diisiincesinde etkin bir konumda bulunan muhtelif ekollerin
meselelere yaklasim bicimlerini, iirettikleri teorileri ve uygula-
diklar1 yontemleri yansitmak suretiyle bircok tartismaya sahne
olan temel problemlerden birisi olarak telakki edilir. Allah-adlem
iliskisi konusunda su sorular biiyiik 6neme sahiptir: Tanr1 ile ev-
ren arasinda nasil bir iligki vardir? Tanr1 evreni hammaddesiyle
birlikte yoktan mi1 yaratmistir? Yoksa evren Tanri’dan sudir teo-
risinde oldugu gibi tasarak (feyz) mi var olmustur? Tanri’nin ya-
ratmasinin mahiyeti nasil agiklanabilir? Evren Tanrt’yla birlikte
ezeli midir yoksa hadis midir? Bu gibi sorular kapsaminda keldm
ve felsefe disiplinlerinin s6z konusu problemi ¢6éziimlemeye ca-
listiklari, iizerine farkli teoriler gelistirdikleri goriilmektedir. Is-
lam diisiince tarihinde Maturidiyye mezhebinin kurucu 6nderi
olan Maturidi, Tanri-dlem iligkisi baglaminda yoktan yaratma
nazariyesini savunurken, Islam felsefesinin éncii ve kurucu isim-
lerinden Farabi ise Yeni Eflatuncu felsefe geleneginden tevariis
ettigi sudfir teorisini benimsemistir.

Farabi, sudir teorisi baglaminda biitiin miimkiinlerin Tan-
ri’'nin varhigindan ezeli ve zorunlu olarak ciktigini ifade eder.
Buna gore Tanri’'nin varlig: ile alemin varligi arasinda zaman
bakimindan degil de, zat bakimindan bir 6ncelik-sonralik iligkisi
bulunmaktadir. Burada kelamcilarin ve filozoflarin Allah tasav-
vurlarinin alem anlayislarina ve evrende var olanlar arasinda
olup bitenleri aciklama modellerine yansidig1 goriilmektedir.
Maturidi’nin diislincesinde ise yalnizca Allah kadimdir ve icin-
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dekilerle birlikte biitiin alem hadistir. Dolayisiyla alem Allah’in
kudreti ve iradesiyle diledigi bir zamanda ve mekanda yoktan
yaratilmistir. Allah’tan bagka kadim bir varlik ise asla diisiinii-
lemez. Bu noktada Maturidi'nin Allah-alem ayrimu {izerinden
kadim varlik-hadis varlik diisiincesine ge¢cmekte oldugu goriil-
mektedir. Onun tasavvuruna gore Allah alem {izerinde kadir-i
muhtardir ve dlem hakkinda yoktan yaratma ilkesi vazgecilmez
bir esastir. Nitekim yoktan yaratma ilkesi biitiin keldm gelenegi-
nin iizerinde ittifak ettigi bir esastir. Boylece Allah’in fiili olarak
alem, yoktan yaratilmis bir varlik (mahl{ik) konumundadir. Ale-
min varliginin baglangici ve sonu ise kudretinin ve hikmetinin s1-
nir1 bulunmayan miidebbir bir yaratictya bagiml kilinmaktadir.

imam Maturidi’nin varlik anlayisi, onun, kendisiyle Allah-4-
lem iliskisini temellendirdigi kadim-hadis ayrimina dayanir. Bu
temel ayrim, Maturidi’nin felsefi akimlarin, 6zellikle de Dehriy-
ye’nin ve filozoflarin ‘dlemin ezeliligi’ iddialarim1 reddetmesinin
zeminini olusturur. Bu cercevede Maturidi’nin alemin fiziksel
yapisini acgiklarken atomcu (cevherci) mu yoksa arazci mi oldu-
gu konusunu kesin hatlarla belirlemek zor olsa da, eldeki veriler
onun araz teorisine daha yakin bir konumda durdugunu ve onun
bu konudaki asil amacinin teolojik oldugunu gostermektedir.
Onde gelen bir Maturidi kelamcisi olan Ebii’l-Muin en-Nesefi (6.
508/1115), Méaturidi’nin giintimiize ulasmayan Kitabu’l-Makdldt
isimli eserinde, alemin biitiiniiyle arazlardan olustugu goriisii-
niin “biraz daha tercihe sayan oldugunu” aktarmistir. Araz teo-
risine yakin durmasina ragmen Maturidi’'nin atomculuk karsiti
bir kelamc1 olarak nitelendirilmesi de pek miimkiin degildir. O,
maddenin sonsuzca boéliinebilecegi fikrini reddeder, ciinkii bu
durum alemin sonradan yaratilmis (hadis) oldugu ilkesiyle celi-
sir. Maturidi icin bu fiziksel teorilerdeki asil amac, dlemin, ister
cevher, isterse araz olsun hangi temel parcaciktan olustugunu
kesin olarak belirlemekten ziyade, dlemin sonlu, sinirli, parca-
lardan olusan ve dolayisiyla hadis bir yapiya sahip oldugunu
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ispatlamaktir. ister atomlardan isterse arazlardan olussun, ale-
min parcalardan miitesekkil olmasi, onun ezeli olamayacagini
ve bir yaraticiya muhtac oldugunu gosterir. Bu nedenle imam
Maturidi, bu tiir fiziksel tartismalari, dinin temel ilkeleri (usu-
li’d-din) acisindan ikincil diizeyde gormiistiir. Nitekim Nesefi,
Maturidi’nin bu konuda kesin hiikiim vermekten kacinarak, “Bu
konuda susmak daha uygundur. Giinkii bunu bilmemenin bir farz
terk etmek olduguna dair bir sey bilmiyoruz” diye soyledigini ak-
tarir. Maturidi’nin varlik anlayisi teolojik hedeflerle sekillenir.
Onun alemin fiziksel yapisi konusunda dogrudan bir “atomcu”
oldugu sdylenemez; aksine, alemin arazlardan olustugu goriisii-
ne daha sicak baktig1 anlasilmaktadir. Ancak onun icin bu konu,
dlemin sonradan yaratildigini (hudfis) ve mutlak bir yaraticiya
muhtag¢ oldugunu kanitlama ve temellendirme amacina hizmet
eden bir aractir (vesail).

Maturidi’ye gore Allah’t tanimanin ve O’nun alemle iligkisini
dogru anlamanin yolu, O’nun sifatlarini bilmekten gecer. Sifat-
lar, O’'nun mutlak kemalini ve yetkinligini ifade eder. Bir kelamci
olarak Maturidi’nin diisiince sisteminde Allah-alem iligkisi ilahi
sifatlarin islevi ve tesiri iizerinden kurulmaktadir. Allah’in sifat-
lar1 konusu kelam ilminde merkezi bir 6neme sahiptir. Maturi-
di’nin meselelere Allah’in zatin1 tiim noksan sifatlardan tenzih
eden bir hassasiyet icinde yaklastig1 goriilmektedir. Onun sifat
anlayisi, kendisinden derinlemesine etkilendigi imam-1 Azam
Eb{i Hanife’'nin diisiinceleriyle 6rtiismektedir. Nitekim Eb{i Hani-
fe'nin tespit ettigi ve eserlerinde 6zlii bir sekilde dile getirdigi
itikadi prensipler, basta Maturidi olmak iizere kendisinden sonra
gelen biitiin Hanefi-Maturidi gelenegi derinlemesine etkilemis-
tir. Buna gore Allah’in biitiin sifatlar1 kendisine 6zgii anlamiyla
essizdir. Sifatlarin varligi, tevhide zarar veren bir mahiyet tasi-
mamaktadir. Allah’in ister zati isterse fiill olsun biitiin sifatlar
ezelidir. Allah’in sifatlar1 zatinin ne aynidir ne de gayridir. Allah
hicbir sifatin1 sonradan edinmis ve onunla yetkinlik kazanmis
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degildir. Maturidi Allah’in sifatlar1 konusunda Eb{i Hanife gibi
diistinmektedir. Buna gore Allah her tiirlii noksan sifatlardan
miinezzeh olarak, kdinati yaratmadan 6nce hangi hal iizere bu-
lunuyor ise kéinat:1 yarattiktan sonra da ayni hal {izere bulunur.

Maturidi’ye gore, Allah’in hayat, ilim, kudret, irade, semfi’,
basar, keldm ve tekvin (yaratma) gibi tiim siib{iti sifatlar1 ezeli-
dir. Allah, adlemi yaratmadan once de halik (yaratici) ve rezzak-
dir (rizik verici). O, ezell sifatlarini sonradan kazanmamistir;
ciinkii bu O’nun zatinda bir degisime ve noksanliga isaret ederdi.
Maturidi’nin sifat anlayisinin en 6zgiin yonlerinden biri, yarat-
may1 ifade eden tekvin sifatimi diger siibGti sifatlar gibi ezeli ve
zati bir sifat olarak kabul etmis olmasidir. Ancak ona gore tekvin
(yaratma sifat1) ile miikevven (yaratilan sey) tiimiiyle birbirin-
den ayridir. Sifatin ezell olmasi, yaratilanin da ezeli olmasini
gerektirmez. Allah, ezeli olan yaratma sifatiyla, diledigi varligi,
ilminde ve iradesinde belirledigi zamanda varlik alanina cikarir.
Maturidi’nin keldmi sisteminde Allah-alem iliskisini aciklamaya
ve anlamlandirmaya yonelik diisiincelerinin olusumunda dini
naslarin ve klasik kelam geleneginin entelektiiel yapisinin etkisi
aciktir.

Farabi’'nin felsefesinde Tanri’nin sifatlari, O’nun birligi (tev-
hid) ve mutlak yetkinligi ilkeleriyle siki sikiya baglidir. Farabi,
Tanr1 tasavvurunu gelistirirken O’nun zatin1 her tiirlii noksanlik-
tan, yaratilmis 6zelliklerinden ve cokluktan arindirma (tenzih)
ilkesini merkeze alir. Bu nedenle, Tanr1’ya atfedilen sifatlarin,
O’nun zétindan ayri, ona eklenmis manalar olmadigini, aksine
zatinin kendisi oldugunu savunur. Farabi’nin felsefesinde Tanri,
her seyden 6nce Ilk Mevcut (el-Mevciidu’l-Evvel) ve ilk Sebep
(es-Sebebii‘l-Evvel) olarak tanimlanir. O, varliginin bir sebebi,
baglangici veya sonu olmayan, varlig1 kendinden olan yegane
varliktir. Alemdeki diger biitiin varliklar ‘miimkiin varlik’ ka-
tegorisindeyken, Tanr1 varlig1 zorunlu olan ve yoklugu diisiinii-
lemeyen ‘zorunlu varlik’tir (vacibii’l-viictid). Bu sifatlar, O’'nun
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biitlin varliklarin nihai kaynagi ve nedeni oldugunu ifade eder.
Tanri, varligin siirdiirmek icin baska hicbir seye muhta¢ olma-
dig1 gibi O’nun varlig1 bir gayeye de bagh degildir. Ciinkii bu
durum O’nun bir sebebe bagli olmasimi gerektirir ki bu, O’'nun
ilk Sebep olmasiyla celisir. Farabi’nin Tanr tasavvuruyla uyum-
lu olacak sekilde Tanri’ya felsefi sifatlar diyebilecegimiz mana-
lar nispet ettigi goriilmektedir. Bu kapsamda zorunlu varlik olan
Tanri, birdir (ehad). Bu birlik, sayisal bir birlik degildir; O, par-
calara ayrilamayan, bilesik olmayan, mutlak anlamda basit bir
varliktir. Eger O’nun bir benzeri veya ortagi olsaydi, varligi tam
ve miikemmel olmazdi. Dolayisiyla O’nun birligi, O’'nun varligi-
nin mutlak yetkinliginin bir geregidir.

Farabi’'nin felsefesinde Tanri, mutlak iyidir (hayr-1 mahz).
O’nun cevheri siurf iyiliktir ve fiillerinden asla kotiiliik sadir ol-
maz. Alemdeki her seyin varlig1 ve diizeni, O’nun bu mutlak iyi-
liginin bir yansimasidir. Tanr1 cémerttir (cevad). Alemin varligs,
Tanr’nin sonsuz comertliginin bir sonucudur. Biitiin varliklar,
O’nun cevherinden bir tasma (feyz) ile varlik kazanir. Ancak bu
comertlik, bir amac veya sonradan kazanilmis bir 6zellik degil-
dir; O'nun zatimin bir geregidir. Farabi, Tanri’nin bilgi ve akil
sahibi olusunu da O’nun zatiyla 6zdes goriir. Tanri, alimdir (bi-
len) ve hakimdir (hikmet sahibi). O, en {istiin varlik olarak en
iistiin bilgiyle kendi zatin1 bilir ve bu, hikmetin en yetkin halidir.
Farabi’ye gore Tanr1 haktir. Ciinkii O, varlik bakimindan en yet-
kin olandir ve ayn1 zamanda akilla kavranan en temel hakikattir.
Farabi, Tanr’'nin maddeden tamamen miinezzeh olmasi nede-
niyle O’'nun cevherinin ‘akil’ oldugunu belirtir. O, kendi zatim
bilfiil diistindiigii (aklettigi) icin ‘akil’ (akleden), yine aklettigi
sey kendi zat1 oldugu icin de ‘ma’k{l’ (akledilen) olur. Bu iic sifat
(akil, akil, ma’k{il) Tanri’'nin zitinda birdir ve O’nun boliinmez
tek bir cevher oldugunu gosterir. Tanri, en iistiin ve en yetkin
varlik oldugu icin ‘cemal’ (giizellik), ‘behd’ (gorkem) ve ‘ziynet’
(ihtisam) sahibidir. Biitiin giizelliklerin kaynagi, sadece O’dur ve
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O’ndaki giizellik, yaratilmislardaki gibi maddi veya gecici degil-
dir, O’'nun zatinin kendisidir. Tanri, mutlak yetkinligi ve giizel-
ligi sebebiyle kendi zatin1 en yiice derecede sever; O, kendi ken-

«a

dine asiktir. Bu nedenle O, hem “4s1k” hem de ‘méasuk’tur (asik
olunan); hem ‘seven’ hem de ‘sevilendir’. Farabi, Allah’in sifatla-
rin1 O’nun mutlak birligi ve basitligi ilkesine zarar vermeyecek
sekilde, “zdtiyla 6zdes manalar” olarak yorumlar. Ona gore, Allah
icin kullandigimiz tiim bu isimler ve sifatlar, O’nun boliinemez,
tek ve en miikemmel varlik olan cevherine isaret eder.
Farabi’ye gore Tanri ile dlem arasinda illet-maldil iligkisi var-
dir. Tanr 0zii (zat1) geregi zorunlu varliktir. Alem ise miimkiin
varliktir. Biitiin miimkiinler dlemi bir biitiin olarak kendi basi-
na varliga gelememekte, varligini zorunlu bir varliktan tasarak
(feyz) kazanmaktadir. Buna gore Tanr1 alemin faili ve ilk sebe-
bidir. Farabi’nin zorunlu ve miimkiin varlik ayrimi iizerinden
Tanri ile evren iliskisini aciklamaya gayret ettigi goriilmektedir.
Ona gore alem Tanri’nin ezell comertligi baglaminda ezelidir.
Burada Tanri-alem iligkisi baglaminda zorunlu varlik olan Tanr1
tarafindan miimkiin varlik kategorisinde bulunan alemin varliga
getirilisinde, herhangi bir duraklama, fasila ve zaman araligi-
nin bulunmadig: diisiincesi karsimiza cikmaktadir. Alemin hem
miimkiin varlik kategorisinde kabul edilmesi hem de ezeli olarak
nitelenmesi demek, kozmik diizenin zamanda bir baslangicinin
olmamasi, Tanri’’nin dlemi ezelden beri zorunlu bir fiili olarak
feyz siireciyle varliga getirmesi demektir. Farabi’nin diisiince
sisteminde Tanri, cevheri geregi herhangi bir fasila ve durak-
sama olmaksizin siirekli dleme feyz eden bir varliktir. Allah’in
dleme onceligi zamansal degil, zati bir onceliktir. Bu tasavvurda
Tanr’min bilgisiyle yaratmasi 6zdes kilinmakta oldugu gibi fi-
lozoflarin keldmcilarin diisiincesinden biisbiitiin farkli bir Tanr1
tasavvuruna sahip oldugu da goriilmektedir. Biitiin mevcutlar
Tanr’nin mutlak varligindan sudir yoluyla tasarak var olmakta-
dir. Alemde ilk neden olan Tanr’’dan asagiya dogru inen belirli
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ve diizenli bir nedensellik dizgesi icinde isleyen hiyerarsik bir
sistem vardir. Farabi’nin metafizik diisiincesine gore varlik hi-
yerarsisinin en iistiinde mutlak, basit ve boliinmeyen bir olarak
Tanr1 bulunur. Sonra Tanri ile dlem arasinda maddeden ayrik
akillar kendisini gosterir. Nefsler ise cisimler diinyas1 arasindaki
aracilar olarak yer almaktadir. Nitekim Farabi’nin diisiincesinde
evren, ay iistii ve ay alt1 dlem olmak {izere iki kisma ayrilmakta-
dir. Ay iistii alemde oldugu gibi ay alt1 alemde de hiyerarsik bir
diizen hiikiim siirmekte ve biitiin mevcutlar kendilerine bahse-
dilmis bulunan mertebelerini asamayacak bir kesinlikte varliga
gelmektedir. Dolayisiyla Farabi’nin Tanr1 tasavvurunun alem ta-
savvuruna dogrudan yansidig: goriilmektedir.

Maturidi, biitiin fiillerinde hikmet iizere olan fiil-i muhtér bir
Tanr tasavvuruna sahipken, Farabi ise mficib bi’z-zat bir Tanr1
tasavvurunu benimsemistir. imam Maturidi’nin Tanr tasavvu-
ru, klasik kelam geleneginin Tanr1 merkezli temel ilkeleri iize-
rine insa edilmis ve 0zellikle Allah’in alemle iliskisi ise, sifatlari
ve fiilleri iizerinden sekillenmistir. Maturidi, felsefi akimlarin,
ozellikle de alemin ezeliligini savunan Dehriyye ve filozoflarin
goriislerine karsi, Allah’in mutlak birligini (tevhid), yetkinligi-
ni ve alem iizerindeki mutlak egemenligini savunan bir ulihi-
yet anlayist gelistirmistir. Maturidi’nin varlik anlayisinin temeli
kadim varlik-hadis varlik ayrimina dayanir. Maturidi’nin Tanr1
tasavvuru, Farabi’nin “fiilini zat1 geregi zorunlu olarak yapan”
(mficib bi’z-zat) Tanr anlayisindan keskin bir sekilde ayrilik
gosterir. Allah, alemi mutlak iradesi ve kudretiyle yoktan ya-
ratmistir. O’nun fiilleri, bir zorunlulukla (tab’an) veya dogasi-
nin bir geregi olarak degil, hiir secimine ve hikmetine dayanir.
Maturidi, FArabi’nin sudir teorisini ve dlemin Tanr1’dan zorunlu
olarak tastig1 fikrini, Allah’in iradesini ve kudretini sinirlandirdi-
g1 gerekcesiyle reddeder. Allah, miidebbirdir, alemi 6nce yaratip
daha sonra kendi haline birakmamuistir; aksine her an alem iize-
rinde dogrudan tasarruf sahibidir. Alemdeki diizen, siireklilik ve
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sebep-sonug iligkileri, O’'nun ‘yonetim planina’ (tedbir) ve siirek-
li yaratma eylemine baglidir. O, alemlerin Rabbi’dir ve her sey
O’nun emri altindadir.

Maturidi’nin kelam sisteminde hikmet kavrami merkezi bir
oneme sahiptir. Allah’in biitiin fiilleri bir hikmete dayanir; O,
asla anlamsiz, amacsiz ve abes bir isle istigal etmez. Alemdeki
diizen, her seyin yerli yerine konulmasi ve yaratilistaki gayeli-
lik; O’nun mutlak hikmetinin bir yansimasidir. Farabi’nin aksine
Maturidi, hayir gibi serrin de yaraticisinin Allah oldugunu kabul
eder. Ancak serri yaratmak, asla serir (kotii) olmak veya kotii-
liige raz1 olmak anlamina gelmez. Allah, evrende imtihan, ibret
alma, iyiligin degerini bilme gibi cesitli hikmetlere dayanarak
kotiiliikleri ve zararli seyleri de yaratmistir. Bu durum, O’nun
adaletine ve mutlak iyi olusuna hicbir zaman zarar vermez.
Maturidi’nin Tanr1 tasavvuru, Kur’an ve Siinnet temelinde gelis-
tirilen, akil ile desteklenen, tevhid ve tenzih ilkelerine siki sikiya
bagl teistik bir kelam1i perspektifi yansitir. Bu tasavvurda Allah;
dlemden tamamen ayri, ezell sifatlariyla mutlak kudret ve irade
sahibi, fiillerinde hikmetle hareket eden, dlemle her an dogru-
dan iligki icinde olan aktif, muhtar ve yoneten bir yaraticidir.

Farabi ve Maturidi’nin nedensellik anlayislari, onlarin felsefi
ve keldmi paradigmalarindan koklenen temel bir farkliligi yan-
sitan en belirgin diislince ayriliklarindan biridir. Bu ayrilik, iki
diisliniiriin Tanrt’nin fiilleri, dlemin isleyisi ve sebeplerin rolii
hakkindaki on kabullerinden kaynaklanir. Farabi’nin neden-
sellik tasavvuru, Messal felsefe ve Yeni Eflatunculuk gelenegi
icinde sekillenir. Farabl’ye gore Tanri’nin ay alti aleme tesiri
dogrudan gerceklesmez. Alem, ilk Neden’den baslayarak asagi-
ya dogru inen zorunlu bir nedensellik zinciriyle isler. Yaratilis,
Tanrr’dan baslayip ‘ikinciler’ olarak adlandirilan ayrik akillar ve
semavi cisimler aracilifiyla hiyerarsik bir diizen icinde gercek-
lesir. Bu sistemde her bir varlik, kendisinden {istte olanin bir
sonucu (ma’ldl) ve kendisinden alttakinin ise bir nedeni (illet)
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konumundadir. Faal akil ve onun gibi diger araci nedenler, fizik
diinya ile metafizik diinya arasinda koprii kurarak nedensel et-
kinligi ve devamliligini saglar. Farabi, Aristoteles’in maddi, stirf,
fail ve gai olarak tavsif ettigi dort neden 6gretisini kabul eder.
Ay alt1 dlemdeki fiziksel nesnelerin isleyisi, bu dort nedenin et-
kin oldugu, belirli bir amaclilik ve diizen icinde isleyen bir ta-
biat yasasina tabidir. Farabi nedensellik anlayisini gelistirirken,
alemin Ik Neden’den baglayarak asagiya dogru inen zorunlu bir
nedensellik zinciriyle isleyen kozmik bir diizen oldugu fikrini
savundugu icin, sudir teorisi cercevesinde “ilimli determinist bir
perspektif”’e sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Maturidi, kelam geleneginin temel ilkeleri dogrultusunda, Al-
lah’in mutlak iradesini ve kudretini merkeze alan bir nedensellik
anlayis1 gelistirir. Maturldi’nin sisteminde Allah, fail-i muhtar,
yani fiillerini mutlak iradesi ve se¢imiyle yapandir. O, filozof-
larin savundugu gibi dlemin ‘illeti’ veya dogas1 geregi zorunlu
olarak yaratan bir varlik degildir. Allah’in fiilleri ‘tab’an’ (dogas1
geregi) degil, hikmet ve irade ile gerceklesir. Bu yiizden Maturi-
di, Tanr’’'min “illet” olarak isimlendirilmesini, O’'nun iradesini
kisitladig: ve alemin ezelili§ine yol actig1 gerekcesiyle reddeder.
Maturidi’ye gore tabiatta gozlemledigimiz sebep-sonug iliskile-
ri gercektir, fakat sebeplerin kendilerinde zorunlu bir yaratma
giicii yoktur. Sebepler, Allah’in dlemde yarattig1 diizenin ve hik-
metin bir parcasi olup, “istenilen hedefe kendisiyle ulasilan bir
vasita (vesile)” konumundadirlar. Sebeplerin kendilerinde etki
iiretme giicii yoktur; onlar, sadece Allah’in yaratmasinin gercek-
lestigi ‘vesileler’ veya ‘vasitalardir’. Alemde gézlemlenen diizen
ve siireklilik, Allah’in ‘4deti’ veya ‘siinnetullah’ olarak adlandi-
rilan siirekli yaratmasinin bir sonucudur. Allah diledigi zaman,
peygamberlerini desteklemek icin bu ‘adetini’ askiya alabilir ve
sebepler olmaksizin sonuclar1 yaratabilir. Peygamberlerin iz-
har ettigi mucizeler, sebeplerin zorunlu olmadigini ve evrende
gercek failin yalnmizca Allah oldugunu gosteren en acik delildir.
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Dolayisiyla Maturidi’nin hikmet merkezli “vesileci bir nedensellik
anlayisi”na sahip oldugunu soylemek miimkiindiir.

Miiellif, bu eserinde Islam felsefesinin 6ncii filozofu FArabi ile
Maturidilik kelam geleneginin kurucu ismi Maturidi’'nin Allah-a-
lem iligkisine dair diisiincelerini karsilastirmali olarak analiz et-
mis ve degerlendirmistir. Her iki diisliniir de kendi donemlerinde
oldugu gibi kendilerinden sonra da asirlarca islam diisiincesine
engin ve zengin diislinceleriyle damgalarin1 vuran 6nde gelen
sahsiyetlerdir. Her iki diisiiniiriin felsefi ve kelam1 disiplinlerin
temel tartismalarini kendilerine 6zgii olarak belirlenmis kuru-
cu ilkelerle yiiriittiikleri ve besledikleri aciktir. Farabi’nin felsefi
sisteminde bu kurucu ilkeler; zorunlu varlik-miimkiin varlik ay-
rimi, madde-sfiret iliskisi, sud{ir teorisi gibi modeller etrafinda
sekillenirken, Maturidi’nin keldm1 diisiince sisteminde ise bu ku-
rucu ilkeler; kadim varlik-hadis varlik ayrimi, cevher-araz ilis-
kisi ve hudiis nazariyesi gibi esaslar 1s1g1nda insd edilmistir. Bu
yoniiyle de miiellifin, IslAm diisiincesinin iki ana damarinin ku-
rucu isminin ve oncii sahsiyetinin Tanri-alem iligkisine yonelik
ogretilerini mukayeseli bir sekilde analiz etmesiyle literatiirde
degerli ve 6zgiin bir calisma ortaya ¢ikmistir. Miiellifin felsefe ve
keldm ekollerinin Tanri-dlem iliskisi meselesine yaklasim bicim-
lerini ve beslendikleri kaynaklar: dikkate alarak birincil kaynak-
lar eliyle problemi ¢ok yonlii ve karsilastirmali olarak inceledigi
goriilmektedir. Literatiirde Farabi ve Maturidi’yi Tanri-alem ilis-
kisi 6zelinde dogrudan mukayeseli olarak inceleyen bir ¢alisma-
nin eksikliginin goriildiigii bir zamanda bdylesi bir eserde her iki
diisiiniiriin Tanri-alem iligskisine dair 6gretilerinin birlikte kale-
me alinmis olmasi, literatiirdeki 6nemli bir boslugu doldurmaya
yonelik kayda deger bir adimdir. Miiellifin problemi incelerken
Platon, Aristoteles, Plotinos, Galenos, Farabi ve ibn Riisd gibi
bircok filozofun diisiincelerini gerek felsefi gerekse kelami bir
acidan elestiriye tabi tuttugu goriilmektedir. Dolayisiyla miiel-
lifin biiyiik bir emek mahsulii olan bu arastirmasinda filozof ve
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kelamcilarin diisiincelerini salt aktarma/nakil ve tespitle yetin-
medigi ve gerekli goriilen yerlerde elestiri ve degerlendirmelere
gitmekten cekinmedigi de dikkati cekmektedir.

Calismanin biitiinii incelendiginde eseri 6n plana cikaran bir-
cok unsur goze carpmaktadir. Her seyden once, calisma islam
felsefesi ve kelamini Allah-alem iliskisi baglaminda mukayeseli
bir sekilde elestirel bir zeminde ele almaktadir. iki farkli me-
tafizik paradigmay1 ve onlara ait kavramlar1 ¢oziimlemekte ve
simdiye kadar literatiirde goze carpan bir boslugu karsilastir-
mali bir sekilde analiz ederek doldurmaktadir. Klasik metinlerle
cagdas diinyada siiregelen metafizik tartismalari zaman zaman
bir arada bulusturmakta, kusaklar arasi elestirel ve zengin bir
tartigsma zemininin olusmasina katki saglamaktadir. Ayrica mii-
ellif, Islam diisiincesinin tarihi serencami icinde yer alan aym
ylizyilda yasamis onde gelen iki diisiiniiriin felsefl ve kelami sis-
temini Tanri-alem iligkisi iizerinden giinlimiiz insanina tanitma
becerisini ve ge¢misin diisiince mirasinmi giiniimiiz insaninin isti-
fade etmesine yonelik olarak etkili bir sekilde sunma basarisini
gostermektedir. Bu kitap arastirmacilar icin 6nemli bir bagvuru
kaynagi, Islam diisiincesine ilgi duyan ve merak besleyen okuyu-
cular icin istifade edilebilecek bir 6zellige ve miistesna bir konu-
ma sahiptir. Ayrica ilgili eser, ilim yolunda biiyiik bir azim, sebat
ve istiyakla ilerleyen yiiksek lisans ve doktora 6grencilerimden
olusan “Keldm Atolyesi’nde zaman zaman tahlil ve tenkide tabi
tutularak gozden gecirilmis ve dylece daha nitelikli ve daha mii-
kemmel olarak hazirlanma imkanina kavusmustur. Danisman-
ligin1 yaptigim Mehmet DEMIR tarafindan kaleme alinmis olan
bu eser, yiiksek lisans tezi olmasina ragmen son derece bilimsel
ustllerle hazirlanmis 6zgiin bir calismadir. Kitabin Allah-dlem
iligskisi konusunda Farabi ve Maturidi ekseninde yapilacak calis-
malarda g6z 6niinde bulundurulmasi ve miiracaat edilmesi gere-
ken 6zgiin ve bilimsel bir arastirma {iriinii oldugunu sdylememiz
miimkiindiir.
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Calisma Islam diisiince tarihinde kelam ve felsefe alaninda
arastirmacilara 151k tutabilecek mahiyette olup, giiniimiiz fizik ve
metafizik problemlerine ¢6ziim arayislarina katkida bulunabile-
cek bir eser olarak, gecmisin ilmi mirasina ve klasik metinlerine
yonelik ilgiyi ve farkindalig1 artirabilecek nitelik ve 6zgiinliige
sahiptir. Takdimini yaptigim, “Fardbi ve Mdturidi’de Allah-dlem
iliskisi” adl1 kitabin diisiince diinyamiz1 ve ufkumuzu zenginles-
tirmesini, bu alanda yapilacak ilmi faaliyetlere ve arastirmalara
yOn vermesini, ilim camiasinda faydali ve semereli yeni ¢alisma-
larin yapilmasina vesile olmasini diliyorum. Bu vesileyle miiellif
Mehmet DEMIR’i ve eseri yayinlamaya layik goren ve basimini
gerceklestiren Fecr Yayinlari’'ni en icten dileklerimle tebrik edi-
yorum. Ayni zamanda eseri basindan sonuna kadar titiz ve dakik
bir sekilde okumak ve 6nemli katkilarda bulunmak suretiyle edi-
torliigiinii iistlenen Prof. Dr. Fatih TOKTAS’a da tesekkiirlerimi
sunmay1 bir borg bilirim.

Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC
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ON SOZ ve TESEKKUR

Allah-alem iligki problemi insanlik tarihi boyunca gerek din,
gerekse kelami ve felsefi baglamda iizerinde diisiince iiretilen,
cesitli tartismalara neden olan konulardan birisidir. Calismamiz-
da bu minvalde kelam ve felsefenin iki kurucu ismi Allah-4lem
iligskisi acisindan mukayeseli bir sekilde incelenmistir. Tezimiz-
de; islam felsefesinin kurucu ismi olan ve miisliimanlarin ger-
cek filozofu (feylesif el-miislimin bi’l-hakika) el-muallim es-sani
(ikinci Ogretmen) olarak anilan Farabi ile kelam geleneginde
Maturidiyye mezhebinin kurucusu olan ve ehl-i siinnetin rei-
si (reisii Ehli’s-Siinne), keldmcilarin 6nderi (imamii’l-miitekel-
limin) olarak amilan Imam Maturidi’nin, Allah-alem iliskisine
yonelik yaklasimlarini, mensup olduklar felsefe ve keldm ekol-
leri baglaminda analiz ederek, karsilastirmali bir sekilde ortaya
anlayislarina nasil yansidigini tespit ettik.

Calismamiz, giris, ii¢ ana boliim ve sonug¢ boliimii olmak
iizere bes kistmdan olusmaktadir. Giris kisminda, arastirmanin
problem durumu, arastirmanin amact ve Onemi, arastirmanin
kapsam ve sinirliliklari, arastirmanin yontemi, arastirmanin lite-
ratiirii gibi basliklara yer verilmistir. ikinci boliimde, Farabi’nin
Allah ve alem {izerine diisiincelerine yer verilmistir. Onun fel-
sefl eserleri iizerinden aslina sadik bir Farabi sistemi ortaya ko-
nulmustur. Uciincii boliimde, Maturidi’nin Allah-alem iliskisine
yonelik keldmi diisiinceleri birinci el kaynaklar {izerinden or-
taya konulmustur. Dordiincii boliimde, Farabi ve Maturidi’nin
Allah-alem iliskisine yonelik diisiinceleri mukayeseli bir sekilde
degerlendirilmis ve elestirel bir dille analiz edilmistir. Sonug kis-
minda ise felsefe ve keldm geleneginin iki kurucu diisiiniiriiniin
Allah-alem iliskisine yonelik diisiincelerine dair vardigimiz so-
nuclar ortaya konulmustur.
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Farabi’'nin felsefi ve akil temelli diisiincesi ile Maturidi’nin
kelami bir dille insa ettigi akil-vahiy biitiinl{igiine dayanan pers-
pektifi, islam diisiincesinin teolojik zenginligini ve cesitliligini
gostermesinin yaninda iki ayr1 ekoliin ontolojik ve epistemolojik
diinya goriisiinii de yansitmaktadir. Kelam ve felsefe arasindaki
metafizik gerilim ve ayrimlarin Tanri-alem iligkisi baglaminda
Farabi ve Maturidi 6rnekligi {izerinden ¢oziimlenmesi, literatiir-
de 6nemli bir boslugu doldurmasinin yaninda elestirel bir deger-
lendirme zemini kurmasi acisindan da 6nem tasimaktadir.

Calismanin arzu ettigimiz noktaya gelmesi icin bize her tiir-
lii destegi veren, tezi satir satir okuyup analiz eden ve kiymetli
elestirileriyle yol gosteren degerli danismanim Prof. Dr. Fethi
Kerim Kazanc’a tesekkiirlerimi bir bor¢ bilirim. Felsefi yetkinli-
giyle tezime yon veren Prof. Dr. Fatih Toktas’a, elestiri ve kat-
kilarindan dolay1 degerli jiiri iiyeleri Do¢. Dr. Riza Korkmazgoz
ve Doc. Dr. Muzaffer Barlak hocalarima tesekkiir ederim. Mii-
zakerelerde bulunup tavsiyelerinden ve yonlendirmelerinden
istifade ettigim Dr. Serkan Demirkan’a, dostum Ahmet Ates’e,
keldm atolyesindeki tiim arkadaslarima, tez siiresi boyunca bana
destegini esirgemeyen esim Bircan DEMIR’e ve cocuklarima cok
tesekkiir ederim. Basariy1 veren Allah’tir. O ne giizel sahip ve ne
giizel vekildir...
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