69/18 Kehf Suresi

1. Bu ciimlede dile getirilen azabin hem diinyevi helak hem de kiyamet azabini kapsadigi
diistiniilmektedir (Maverdi, en-Niiket).

2. “Dogru ve tutarh” diye ¢evirdigimiz “kayyimen” kelimesini tefsirciler, hem dogruluk
ve saglamlik hem de ¢eliski anlamina gelen “ivecen” kelimesinin zidd1 bir anlamda
degerlendirmislerdir (Maverdyi, en-Niiket; Zemahseri, Kessaf). Bugiinkii dille ifade edecek
olursak verdigi bilgilerin tutarly, yani sistematik agidan miikemmel bir uyum ve
biitiinliik arzettigi anlamina gelmektedir. Clinkii Kur’an'in kendisini oturttugu en temel
ilkelerden birisi ¢elismezlik prensibidir (4/Nisa 82). Bu prensip, hem olgusal/fitrl hem
de metinsel tutarhiigl iceren genel bir anlam biitiinliglinii ifade eder.

3. “Ashab-1 Kehf”, magaradaki topluluk demektir. Kur’an, insanin tavrini ve Allah’in
olaylara miidahalesini yansitan olayin bizzat kendisini 6ne ¢ikararak s6z konusu yerin
neresi, kahramanlarin kimler oldugu noktasinda bilgi vermemistir. Fakat buna ragmen
insanlar merak tutkusuyla cesitli yerler ve isimler tespit etmeye calismislardir

(Taberi, Camiu’l-Beyan). Fakat tefsircilerin verdigi bilgiler de batili arastirmacilarin
verdigi bilgiler de Suriyeli Stiryani rahib Saruclu James’in metnine dayanmaktadir. Ayni
metinlere dayandirilan kaynaklara géore magaraya saklanma olayi, Kral Dekius
(Dekyanus) zamaninda Efes’te yasanmis, Imparator Teodosius zamaninda ortaya
cikmistir (Hamdi Yazir, Hak Dini; Mevdudi, Tefhim). Ancak bu verilerin hi¢birisi kesin
bilgilere dayanmamaktadir. “Rakim” konusunda verilen bilgiler bundan daha da
karmasiktir. Insanlar Kur’an’in verdigi bilgileri degerlendirmek yerine tarih ve
cografyada isim ve yer aramislardir (Taberi, Camiu’l-Beyan). Oysa Tiirkcede de
kullandigimiz rakam kelimesinden yola ¢ikilarak “rakim” kelimesinin sayicilar veya
yazicilar anlamina geldigi cok rahat anlasilabilir. Nitekim Miicahid de “Rakim”
kelimesinden kastin, olay: tartisan yazicilar, tarihgiler oldugunu dile getirmistir (Buharf,
Tefsir 18; Sealibi, el-Cevahir). Clinkl Kur’an, kissanin hentiz basinda, magarada kalinan
miiddetin hesaplamasindan bahsetmis (12. ayet), uyandiktan sonra ne kadar uyuduklari
konusunda kendi aralarinda tartistiklarini agikca dile getirmis (19. ayet) ve sonra
baskalarinin da onlarin kacg kisi oldugu ve ne kadar kaldiklar1 konusunda tartistiklarina
deginmistir. Ayrica olaylara nasil yaklasilmasi gerektigi konusunda uyarilar yapmistir
(22-26. ayetler). Bu acik ayetlerden anlasilacagi tizere “Ashab-1 Rakim” terkibi, Ashab-1
Kehf olay1 hakkinda tartisanlarin lakabidir. Bu olayin Tevrat ve Incil’de yer almadig
bilinmektedir. Ebu’l-Hasan el-Maverdi olayin Hiristiyan tarihinden 6nce yasandigi
kanaatindedir (A’lamii’n-Niibtivve, Kahire 1319, s. 36; [smet Ersoz, Islam Ansiklopedisi,
“Ashab-1 Kehf” maddesi, T.D.V. Yayinlari, c. 3, s. 463-465). Ayrica Tuz Denizi (Lt Golii)
sahillerinde yapilan magara kazilarinda ortaya ¢ikan Tevrat tomarlari arasinda bu
kissanin anlatildigindan bahsedilmektedir ki bu belgelere ulasilirsa olayin Hiristiyan
tarihinde meydana gelmedigi kesinlik kazanacaktir.

4., Buhari, Tefsir 18.

5. Ifadenin akisindan anlasildig1 kadariyla magara kapisi kuzeye bakiyordu
(Mevdudi, Tefhim). Giines sabah magaranin kapisina sag taraftan goriintip geciyor,
aksamleyin de sol yanindan goriintip batiyordu (Buhari, Tefsir 18). Devamindaki



climleyi bu climle baglaminda yorumlayanlar, Giines’in mucizevi bir sekilde magaranin
icine 1s1nlarin1 gondermemek icin saga ve sola meylettigini diisiinmiislerdir. Fakat Gilines
1sinlarinin magaraya isabet etmemesi bile tek basina yasanan mucizeyi olagan sekilde
izah etmeye yetmez. Olaganiistii ilahi bir miidahale disinda olay1 izah etmek zor
goriinmektedir. Olay bastan sona ilahi iradenin olaganiistii tecellileriyle doludur. Oyle ki
kissa bunu vurgulamak i¢in anlatiliyor gibidir.

6. Bu ifadenin a¢ilimi icin bkz. 74 /Miiddessir 31; 9/Tevbe 115.

7. Bu climle sureye ad olan “Magaradakiler ve Sayicilar” anlaminda “Eshab-1 Kehf ver-
Rakim” ifadesindeki sayicilarin tartisma bigcimlerine 6nemli bir gondermedir. 22. ayette
gaybi konuda tartisanlara benzer bir 6giit verilmektedir.

8. Buhari, Tefsir 18.

9. Taslama, Orta Dogu geleneklerinde yaygin bir cezalandirma sekli olmali. Kur’an
kissalarinda ¢ogu peygamberin taslama cezasiyla tehdit edildigine sahid oluyoruz
(11/HGd 91; 19/Meryem 46; 44 /Duhan 20; 36/Yasin 18). Ayrica bu cezalandirma tiird,
mubharref Tevrat'taki ceza hiikiimlerinde de ciddi bir agirliga sahiptir. Rivayetler
araciligi ile bizim fikhimiza da recm cezasi olarak girmistir. Oysa Kur’an’da zina cezasi
aciktir (24/Nur 2, 3).

10. “Yoneticileri” diye terclime ettigimiz “Galeb(i ala emrihim” deyimini tefsirciler “o
toplumun emiri veya meliki” olarak degerlendirmislerdir (Ibn Atiye, el-
Muharrer; Zemahseri, Kessaf).

11. Bu uyarilar, sayilarin veya mitolojik hikayelerin pesinden kosan kitap ehlinin
bilgilerine gereginden fazla deger verilmemesi gerektigini hatirlatan ifadelerdir. Ehl-i
Kitabin spekiilatif bilgileri yerine, Allah’in verdigi kesin bilgilere ve somut belgelere
dayanmak gerektiginin alt1 cizilmektedir (Sealibi, el-Cevahir).

12. Bu iki ayet konunun bir devamidir. Mekke’deki tartismalarla ilgilidir. Kitap ehlinin
ve miusriklerin ona sorduklari soruya hemen cevap verecegini diistinen Hz. Peygamber’e
bir uyaridir. Ayrica “Insallah” demenin iman ve tevekkiille ilgisini gdsteren canli bir
ornektir (Zemahseri, Kessaf; Sealibi, el-Cevahir).

13. Magara sakinlerinin 309 yil kaldigini séyleyen ciimlenin agik lafzina bakilirsa
tartismalara son noktay1 koyan ilahi agiklama oldugu anlasilmaktadir

(Zemahseri, Kessaf). Ancak bazi tefsirciler, bir sonraki ayette Allah’in bilgisine vurgu
yapan climleyi baglama oturtmakta zorlandiklari icin bu ayeti anlamlandirma
konusunda asir1 yorumlara gitmislerdir. Dolayisiyla 309 yildan bahsedenin Kitap ehli
oldugu seklinde parantez i¢i eklemelerde bulunmuslardir (Taberi, Camiu’l-

Beyan; Maverdi, en-Niiket; ibn Atiye, el-Muharrer; Esed, Kur’an Mesaji). Oysa
Zemahser?'nin de belirttigi gibi 26. ayette Allah, kafirlerin 6ne siirdiigli rakamlarin zanna
dayandigini, aslolan bilginin Allah’in verdigi bilgi oldugunu vurgulamak icin aciklama
yapmaktadir. Dolayisiyla bu ayetteki vurgunun sebebini izah etmekte zorlanan
yorumcular, Allah’in onlar1 senelerce uyuttugundan bahseden 11 ve 12. ayetleri goz ardi
etmektedirler (Esed, age; Mustafa islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an).

14. Topyekiin bir hicret ve himaye arayislarinin veya uzlasma tekliflerine sicak bakma
egilimlerinin glindemde oldugu bir donemde Ashab-1 Kehf 6rneginin verilmesi oldukca
anlamhdir. Allah’a siginmak, kuru bir sdylemden ibaret degildir. Hz. Peygamber, Sevr



Magarasi’'nda, arkadasina; “Korkma, Allah bizimledir!” derken gercek siginaga siginmanin
ne anlama geldigini bilerek konusuyordu.

15. Adn cennetinin anlami i¢in bkz. 38/Sad, 50.

16. Bundan 6nceki surelerle bu surenin konusu dikkatle incelendiginde 7. yil baslayip
10. yilda kaldirilan boykot sonrasi donemi hatirlatmaktadir. Hicrete bir adim daha
yaklasilmistir. Ozellikle Ashab-1 Kehf kissasindan sonra gelen bu paragraf ve bundan
sonra gelen iki bahce sahibi 6rnegine bakilirsa Hz. Peygamber ve arkadaslarinin
yasadiklar zorluk yillar1 kendini hissettirmektedir.

17. “Kafirlik” kelimesinin anlami i¢in bkz. 34/Sebe 33.

18. 23 ve 24. ayetlerde “Insallah” demenin 6énemi anlatilirken bu ayette “Masallah”
demenin 6nemi anlatilmaktadir. Bu iki ifade, iman ve tevekkiiliin diinya goriistinii
belirleyen yansimalaridir. Bu ayetler, bir miisrikle muvahhidin diinya gortisiinii ve miilk
anlayisini ortaya koyan carpici ayetlerdir. iman timit kaynag, sirk ise hiisran kaynagidir.
Muvahhide gore Allah olaylara miidahildir; zengini fakir, fakiri zengin edebilir. Miisrige
gore Allah olaylarin uzaktan seyircisidir. Miisrik, ya her seyi kendi kazanmistir ya da
ardindan kostugu putlari sayesinde elde etmistir. Sonunda mal onun i¢in yeni bir put
olmus ve Allah’1 unutturmustur. Fakat hiisrana diistiigli zaman ¢evresinde Allah’tan
baska kimsenin kalmadigini anlar.

19. Kiyamette miimin, kafir, herkes, Allah’1 veli edinecektir (Maverdi, en-Niiket). Clinkii
misriklerin putlarini Allah’in yetkilerine ortak ve yardimci, Allah’a karsi kendilerini
himaye eden hami ve sefaatgi kabul etmeleri, bu velayet ilkesini ihlal etmeleri anlamina
geliyordu (50-53. ayetlerin gectigi paragraf). “Velayet” kelimesi Kur’anda ilk defa burada
kullanilmaktadir. Bir de 8/Enfal 72. ayette ge¢gmektedir. Dost edinmenin anlaminin yani
sira din adina insana ceza verme veya affetme yetkisinin, himaye ve yardimin tamamen
Allah’a ait olmasi demektir. Bu kavramla ayni kokten tiireyen “Vilayet” kavrami ise siyasi
iktidar ve egemenlik demektir. “Vali” de bu yetkiyi kullanan kimse demektir

(Ebussuid, Irsad).

20. “Secde” kelimesi, Arapgada devenin veya hurmanin basini yere egmesi, insanin
basini yere koymasi ve egilmesi anlaminda kullanilmaktadir. (ibn Atiye, el-

Muharrer; ayrica 38/Sad 72-73; 7/A’raf 11-25; 2/Bakara 30-39; 12/Yusuf 100). insana
boyun egmesi gerekirken boyun egmeyen Iblis ve yandaslarina miisriklerin boyun
egmesi elestirilmektedir (Maverdi, en-Niiket). Clinkii musrikler, cinleri Allah’in oglu,
melekleri de kiz1 kabul ediyor, cinlerin gokten vahiy kac¢irdiklarina inaniyorlardi.
(68/Kalem 2; 53/Necm 19-26; 72/Cin 1-15; 38/Sad 36-38; 6/En’am 100; 37 /Saffat 158;
34/Sebe 12-14).

21. Allah'in bilgi vermedigi gayb1 konularda hevasindan konusan ve Allah hakkinda
yakisiksiz isnatlarda bulunan miisriklerin duistinceleri ve uydurma ilahlari
elestirilmektedir.

22. Allah, kendisine ortak edinmeyeceginin altini ¢cizerken bir 6nceki ayete atfen cinleri
yardimci edinmedigini de vurguluyor (50. ayet). “Mudill” kelimesi, genelde saptirici diye
terclime edilmektedir. Fakat kelimenin anlam imkani, kaybolmak, serap gibi hayal
mahsulii olmak anlamlarina da gelmektedir (Sari, Mevarid). Dolayisiyla climle,
misriklerin ilahlarinin hayali ilahlar oldugu yoniinde bir elestiri olarak da
degerlendirilebilir.



23. Araci ve sefaatgilerin orada ise yaramadigini anlamislardir.
24. Siginma konusunda bkz. 51 /Zariyat 50.

25. “Hukub” kelimesinin anlami konusunda; bir yildan uzun zaman, devirler, yedi sekiz
y1l veya seksen yil diyenler olmustur (Mukatil, et-Tefsir; Zemahseri, Kessaf). Sanki Hz.
Musa; “Ya iki denizin birlestigi yere bir an énce varir ve aradigimi bulurum ya da
senelerce yolculuk yapmak zorunda kalirnm!” demek istemekte ve orada yetismesi
gereken randevuya dikkat cekmektedir. Ciinkii devamindaki ayetlerden, gittigi yerde
onemli bir goriisme gerceklestirecegi anlasilmaktadir (Buhari, Tefsir 18/196;

Maverdji, en-Ntiket).

26. Musa'ya gosterilecek olagantisti olaylarin ilk isareti, baligin kaybolmasidir.
Yanindaki geng, baligin denize ulasip gittigini fakat Hz. Musa’ya sdylemeyi unuttugunu
soyliiyor (63. ayet). Bulusacaklari zatin bir plani oldugunu bilmiyor. Bunu Musa’ya
hatirlatinca Hz. Musa gizemli durumu hissediyor ve hemen geri donmeleri gerektigini
soyliiyor (Mukatil, et-Tefsir; Buhari, Tefsir 18/197). Clinkii olaylarin goriinmez
sebeplerini (hikmetini) gosterecek olan Allah kulunu orada buluyorlar (64 ve 65.
ayetler).

27. 66. ayetteki ifadelere gore o kulun bilgisinin kendisine Allah tarafindan verildigini
Hz. Musa’nin bildigi anlasilmaktadir. 79-82. ayetlerde kullanilan dile ve 6zellikle
zamirlerin ¢ogul olarak kullanilmasina ve bu kulun biitlin yaptiklarini ve konusmalarini
kendiliginden yapmadigina, Rabbin emri ve rahmeti geregi yaptiginin acikca ifade
edilmesine bakilirsa Allah’in iradesini, takdirini ve fiillerini agiklamak tizere
konusturuldugu goriilecektir (Zemahseri, Kessaf: Ebussuiid, frsad). Bu da onun Hz.
Musa'’ya bilgi vermek tlizere Allah tarafindan génderilmis bir el¢i/melek olduguna 6nemli
bir isarettir (Buhari, Tefsir 18/196-198; Maverdi, en-Niiket; 1zz b. Abdisselam, et-

Tefsir; ibn Hacer, el-Isabe, c. 1, s. 429; Mevdudi, Tefhim). O zatin peygamber oldugunu
soyleyenler olmussa da Mevdudi, masum bir ¢ocugu 6ldiirmesinin melekten baska bir
varlik olma ihtimalini ortadan kaldirdigini séylemektedir (Tefhim). Geleneksel
kiltirimizde Hizir adiyla bilinen 6ltimsiiz insan tasavvurunun bu kissaya eklenmesi,
Kur’an’in vahiy ve risalet kiiltiiriinden ¢ok, Islam 6ncesi kiiltiirlerin bir yansimasi olarak
gorinmektedir. Ciinkl konuyla ilgili rivayetler igerik olarak bir¢ok ayet ve hadisle
celismektedir (3/Al-i Imran 144, 185; 21/Enbiya 34, 35; 29/Ahkebut 57). Ayrica ibn
Kayyim el-Cevziyye ve Aliyyiilkari gibi birtakim ilim erbab1 Hizir’la ilgili biitiin
rivayetlerin mevzu/uydurma oldugunu séylemislerdir (ilyas Celebi, TDV. IA. “Hizir”
maddesi, TDV. Yayinlari).

28. Zilkarneyn'in kim oldugu, nerede, ne zaman yasadig1 konusunda Kur’an’da net bir
bilgi yoktur. Kur’an, Ziilkarneyn’in kimliginden ¢ok, kisiligi tizerinde durmaktadir.
Sadece gii¢li bir hiikiimdar, inangh ve hikmetli bir insan oldugu yontinde bilgiler
vermektedir. Kur’an, Mekke’de baski altinda bulunan Miisliimanlara verdigi imidi
oncelemektedir. Allah, kendisine giivenenlerin iimitlerini bosa ¢ikarmamakta, giice
giivenen zalimlerin yarinlarinin olmadiginin altini ¢izmektedir. Sebeplere sarilmay1
ongoren kissanin sebepleri iyi degerlendiren kahramani, son sz olarak Allah’in istemesi
durumunda bu tiir sebepleri de altiist edecegini vurgulamaktadir (98. ayet). Tefsircilerin
verdigi bilgilerin ¢ogu, Kitap ehlinden aktarilan mitolojik efsanelerin Kur’an’daki bu
kissaya uyarlanmasindan ibaret gériinmektedir (Ibn Atiye, el-Muharrer). Ziillkarneyn’in
Biiyiik Iskender, Yecuc ve Mecuc’un da Tiirkler oldugu yoniinde genis malimat
toplamislardir (Taberi, Camiu’l-Beyan; ibn Kesir, Tefsir; Razi, Mefatihu’l-Gayb). Seddin



yeri konusunda farkli yorumlar yapilmistir. Kimi Cin seddine gondermede bulunurken
kimi Kafkaslarda, Derbent ve Daryal arasinda “Babu’l-Ebvab” gecidinde yapilmis olan
duvardan s6z etmistir. S6z konusu suru Fars krali Kisra’nin (Hiisrev veya
Cirus/Sayris’in) yaptig1 yoniinde yorumlar yapanlar da vardir. Ancak Mevdudi'nin de
degindigi gibi Daniel, 8; Hezekiel 38, 39. Boliimlerine dayandirilan bilgiler Kur’an’in
verdigi bilgilerle 6rtiismemektedir (Mevdudi, Tefhim). Ciinkii Ziilkarneyn'in inanch ve
bilingli bir kral oldugunu gértiyoruz. Oysa Daniel’in riiyalari, Pers ve Yunan kralligina
dair yorumlardir ki her iki devletin de putperest oldugu bilinmektedir. Ustelik
Hezekiel’de anlatilan Gok ve Magok efsanesi, Yecuc-Mecuc ismine benzemekle birlikte
kehanetlerden ibarettir (Mevdudi, Tefhim). Bu tiir riiyalar1 Kur’an kissalarinin altina
yazmanin, onu anlasilir kilmasi bir yana zihinleri bulandirmaktan 6te bir katkisi
olmamaktadir.

29. Bu ayetlerde kullanilan “sebep” kelimesi, 40/Miimin 36 ve 37. ayetlerindeki
kullanim delil getirilerek yol ve ara¢ anlaminda degerlendirilmistir. Glinesin battig
yerden kasit da Ziilkarneyn’in bati yéniinde ulastig1 son noktadir. Oniine bir deniz veya
benzeri bir su kiitlesi ¢iktig1 aciktir. “Hame’in” kelimesinin sicak veya siyah camur
anlamina gelmesi bir batakliga da isaret olabilir (Taberi, Camiu’l-Beyan; Maverdi, en-
Niiket). Ancak kastedilen suyun sicaklig1 30 derece civarinda olan Kizildeniz olma
ihtimali ¢ok ytliksektir. Seyyid Tantavi’nin, Bir(ini’den aktardigi bilgilere gore “Lakabin
basina “zii'l” eki getirme adeti, Gliney Arabistan’da hiikiim siiren Himyeriler arasinda
oldukca yaygindir ve onlarin edebiyatinda Ziilkarneyn’e 6vgiide bulunan bir siirden s6z
edilmektedir (el-Cevahir fi Tefsiri?l-Kur?dn). Yaklasik ifadelere Ebussuid’'un da yer
verdigi bu diisiince, cografi acidan kissanin tasviriyle értiismektedir (Irsad). Arap
Yarimadasi esas alindiginda bati yakasi Kizildeniz, dogu yakasi ¢6l ikliminin hiikiim
stirdiigii Basra kérfezi kiyilar olabilir. Iki boynuzdan kasit bu iki deniz olabilir. Ayrica
gidilen bu iki bolgede dil sorunu yasanmamakta, ancak tiglincii bolge kuzeyde yasayan
ve Sami diller disinda bir dil konusan topluluklardan biriyle karsilasma giindeme
gelmektedir (89-93. ayetler)

30. Bu iki segenek, hiikiim verme konusunda Ziilkarneyn’in serbest birakilarak imtihan
edildigini gostermektedir. Devamindaki ayetlerde ise onun adaleti 6nceleyen
aciklamalariyla bu sinavi basariyla verdigi goriilmektedir. Devamindaki ayetlerde
Zilkarneyn'in dilinden bir yoneticinin nasil bir yonetim felsefesine sahip olmasi
gerektigi 6zetlenmektedir. Insanlara hak ettiklerini vermek, hak etmediklerini
vermemek ve kaldirabilecekleri sorumluluklar: yiiklemek 6ngoriilmektedir.

31. “Soz anlamayan” ifadesi deyimsel olarak laf anlamayan anlaminda anlasilsa da
kastedilen sey, o kavmin kendi dilinden baska bir dil bilmedigidir (Maverdi, en-
Niiket; Zemahseri, Kessaf).

32. Demiri kizdirip eritince tizerine bakir dokmek, tunc gibi daha sert bir alasim
olusturmaktir. Madenleri isleme imkaninin gelistigi bir doneme dikkat ¢cekmektedir.

33. Tevrat'ta Hz. Nuh’un oglu Yafes’'in neslinden gelen Yecuc isminden s6z edilmektedir
(Tekvin, 10/2; 1. Tarihler, 1/5). Ayrica Yakupogullarindan (12) torun kabileden bir
sahsin ve bir kolun adi1 olarak Gog ve Magog isminden de s6z edilmektedir (I. Tarihler,
5/5; Hezekiel, 38/2, 39/6). Tevrat'ta sik¢a hatirlatilan bu olgular iyi analiz edilir ve
Kur’an’in verdigi bilgilerle karsilastirilirsa, olayin zamanla mitolojilerle karistirilarak
anlasilmaz hale getirildigi sezilmektedir. Hikaye, Hezekiel'de Babil siirgtintiyle ilgili
dramlarin bir parcasi olurken, Yuhanna’nin riiyalarinda kiyamet alametlerinden biri



haline gelmektedir (Yuhanna, Esinleme, Incil sonundaki ek, 20/8). Anlasildig1 kadariyla
bu deyim, Orta Dogu kiiltlirii igerisinde pes pese gelen belalarin, fitne ve sikintilarin
baslamasi anlaminda deyimsel bir anlam kazanmisti. Kur’an bu deyimi kissanin
orijinalini ortaya koyarak kendine 6zgu helak ve kiyamet tasavvuru icerisinde
degerlendirmektedir. Kur’an tefsircileri ise olay1 kendi gelenek ve kiiltiirlerinde yaygin
olan anlayisla degerlendirmis ve ayetin tefsirine de yansitmis goriintiyorlar. Rivayetleri
olusturan saik de sanirim s6z konusu kiiltlir olmali. Orta Dogu efsanelerinin ve 6zellikle
Yuhanna riiyalarinin etkisinde kalarak bu olay1 kiyamet alameti seklinde yorumlamada
da benzeri 0n yargilar etkili olmustur.

34. Bu ayette ve devaminda Ziilkarneyn ve Yecuc-Mecuc degil, genel anlamda kiyamet
sahnesi anlatilmaktadir. Daha agik bir ifadeyle kiyamet alameti degil, kiyamet sahnesi
tasvir edilmektedir (Maverdi, en-Niiket; ibn Atiye, el-Muharrer; Zemahseri, Kessaf).
Orada toplananlar, biitiin insanlardir; Yecuc ve Mecuc dahil her devrin cehenneme
gidecek kafirleridir. Ciinkii Ziilkarneyn kissasi 98. ayetle sona ermektedir. 99-101.
ayetler, 98. ayetteki “Rabbin vaadi” ifadesini agiklamaktadir. Bu ti¢ ayet, konu itibariyle
oncesinden ¢ok, sonrasindaki paragraftaki konuyla ilgilidir. Bu gercegi goz ardi ederek
Yecuc ve Mecuc’'un kiyametten once bir alamet olarak ortaya ¢ikacagina dair yapilan
yorumlar muharref dinlere 6zgii efsanelerin uzantisidir. Ciinkii bu olaya deginilen
21/Enbiya 95-97. ayetlerde, helak olan bir kavmin geri gelmeyecegine dair net bir ifade
yer almaktadir.

35. Tefsircilere gore veli edinilenler, misriklerin Allah’a ortak kabul ettikleri biitiin
ilahlardir. Hz. isa, Hz. Uzeyr, cinler, melekler vs. gibi. (Sa’lebi, el-Kesf). Dost, hami ve
otorite anlamina gelen “veli” kelimesinin agiklamasi i¢in bkz. 7/A’raf 3. Misriklerin cin
ve melek inanci icin bkz. 68/Kalem 2; 53/Necm 19-26; 72 /Cin 1-15; 38/Sad 36-38;
6/En’am 100; 37 /Saffat 158; 34/Sebe 12-14.

36. Bu ve devamindaki ayetlerin Yahudi ve Hiristiyanlardan bahsettigi ve onlarin fasik
olduklarina hiikmedildigi anlasilmaktadir (Buhari, Tefsir 18/199).

37. Firdevs kelimesi, sik ve giir meyve agaclariyla dolu genis bahge veya vadi anlamina
gelmektedir. Tefsirciler, kelimenin Siiryanice, Habesce, Arapca ve Nebati dillerinde ortak
olduguna ve hatta Rumca olduguna vurgu yapmislardir (Taberi, Camiu’l-

Beyan; Maverdi, en-Niiket; Sealibi, el Cevahir; Ebussuiid, Irsad). Dolayisiyla cennet
kelimesinin de bahc¢e anlamina geldigi géz 6niinde bulundurulursa Firdevs cennetinin
tropik bahcelerin en giizeli anlamina gelmesi muhtemeldir. Bat1 dillerinde cennet
anlaminda “Paradise” kelimesinin kullanildigi, bunun da “Firdevs veya feradis”
kelimesiyle benzer oldugu diistiniiliirse Dogu-Bati dillerinde ortak bir kelime oldugu
soylenebilir.
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