39/7 A’raf Suresi

1. “Elif Lam, Mim, Sad” mukattaa harflerinin anlami icin
bkz. www.fcr.com.tr/kuranaydinligi/hurufumukattaa

2. “Veli” dost, hami ve otorite demektir. Cogulu “evliya” kelimesidir. Niiz{il siralamasina
gore ilk defa bu surede yer almaktadir (3, 27, 30 ve 196. ayetler). Mekkeliler, Allah’a
ortak kabul ettikleri putlar1 kendilerini Allah’a yaklastiran veliler kabul ediyorlardi ve
onlardan sefaat bekliyorlardi (10/Yunus 18; 39 /Ziimer 3). Miiminlerin velisi olan Allah,
misriklerin uydurma velilerini reddetmektedir (2/Bakara 257). Clinkii Allah’a ait
yetkileri, o aracilarda gormeleri sirk kabul edilmektedir. Diinyada mtiiminlerin mutlak
velisi, ancak Allah’tir; Peygamber ve miiminler ise Allah’a baglilik ve O'nun himayesinde
olma anlaminda birbirlerinin velileridirler (5/Maide 55). Ahirette ise velilik yani himaye
ve otorite tipki sefaat gibi Allah’a aittir (18/Kehf 44; 39 /Ziimer 43-45).

3. “Gaib degildik” ifadesi, uzak ve habersiz degildik anlamindadir.

4. Bu ayetlerde tart1 kelimesinin, tarti yapilan alet (terazi) anlamindan ¢ok, tartilan
malzeme, yani insanin yikiimliiltiklerini yerine getirip getirmemesi oldugunu diisii-
niiyoruz. Tartilarin agir veya hafif gelmesinin anlami icin bkz. 101/Karia 6, 7. ayetler ve
ilgili dipnot. Kendini hiisrana ugratmak; kendini aldatmak, saptirmak, zarara sokmak ve
helak etmek anlamina gelmektedir.

5. Bu ayet, muhatabin yaratilmasindan sonra meleklerin Adem’e secdesinden bahsettigi
gibi devamindaki tartisma da tekil ve cogul arasinda gidip gelmektedir. Ibn Abbas’in da
isaret ettigi gibi ayetin zahiri, meleklerin secdesini Hz. Adem’le sinirlamamis, her insanin
yaratilmasiyla iliskilendirmistir (Maverdi, en-Niiket; Sa’lebi, el-Kesf; secdenin anlami
konusunda bkz. 38/Sad 72). Ayetin ¢ok boyutlu ifadesine paralel olarak “Adem” isminin
hem 06zel isim, hem de “adam” anlaminda cins ismi olarak kullanildig1 g6z 6ntine alinirsa
mana daha derin bir boyut kazanacaktir (2/Bakara 30-38). Ayrica seytanin, Adem’i,
meleklesme ve ebedilesme egilimini kullanarak aldatmasina bakilirsa (19-21. ayetler),
meleklesme ve diinyevilesme uclarina savrulan dindarlik bicimlerinin agmazina isaret
edilmis olmahdir. Melekleri ilahlastiran ve insani asagilayan misriklere insanin degeri
hatirlatilmaktadir.

6. Adem kelimesini 6zel isim kabul edenler, es kelimesini Havva diye isimlendirmisler-
dir. Fakat Kur’an Havva isminden bahsetmemistir. Bu daha ¢ok muharref Tevrat
kiltliriinlin efsanelerine dayanmaktadir. Tevrat yazarlar1 Havva kelimesinin anlami
konusunda ihtilaf etmis ve bir kismi1 “yasamak” anlami vermisse de Arapc¢ada aldatici
anlamina gelmektedir. Tevrat'ta anlatilan Havva karakteri de bundan farksizdir. insanin
yaratilisini Kur’an birgok yerde belirtisiz olarak “beser” diye isimlendirdigi ve genel
anlamda insanin yaratilisi olarak dillendirdigi halde (38/Sad 72-85), ilk yaratilan
Adem’in ismi hep 6zel isim olarak degerlendirilmistir. Oysa peygamber olan Hz.
Adem’den bahseden ayetlerde 6zel isim olarak degerlendirilen bu kelime, yaratilis
konusunda cins ismi olarak degerlendirilebilir (bkz. 11. ayet; ayrica 2/Bakara 30-33).
Dolayisiyla eger Adem’in yaratilisi insan cinsini sembolize ediyorsa esten kasit kadin
cinsi olabilir. Ciinkii Tevrat yazarlari, yaratilan Adem’in tekil isminin yanina tekil bir
Havva ismi ekleyerek cins ismi olmaktan ¢ikarmislardir. Fakat ayni Tevrat yazarlari,
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(hasa) Allah ogullarinin Adam kizlariyla evlendiklerinden ve bu kizlarin onlara ¢ocuk
dogurdugundan bahsetmektedir (Tekvin, bab 6/1-4). Islam 4alimleri, Kur’an’in hi¢
deginmemis olmasina ragmen ayni boslugu kardeslerin kusak farkina gore evlenmesi
seklinde doldurmuslardir. Biitiin bu farazi yorumlar, “Adem ve esi” seklinde gecen
ifadelerin tekil ve 6zel isim olarak degerlendirilme sorunundan kaynaklanmis olabilir.

7. “Sev’at” kelimesi genelde insanin avret (ayip) yerleri ve kotii huylar1 anlaminda
degerlendirilmistir (Zebidi, Tac). Fakat ayetlerin akisindan bunu ¢ikarmanin zor
oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii ayetlerde iki farkli olgudan s6z edilmektedir. Once
bedenlerinin gizli olan kisimlarinin acilmasindan (20. ayet), sonra da agac¢tan tadinca
viicutlarinin cazip goriinmesi ve onlarda farkli duygular uyandirmasindan so6z
edilmektedir. Devaminda ise utanarak tizerlerini orttiikleri ve gizlenmeye calistiklar:
anlatilmakta ve konu basa donmektedir (22. ayet). Ciinkii “sev?at” kelimesi beden
anlamina geldigi gibi (5/Maide 31), “beda” fiili de bir diisiincenin zihinde ilk defa
belirmesi anlamindadir (Ragib, el-Miifredat; 20/Taha 121). Dolayisiyla yasak agactan
yiyince cinsel his ortaya ¢ikmis, birbirlerinin bedenini cazip gérmeye baslamis, sonucta
birbirlerine agilma ve cinsel yakinlasma kac¢inilmaz olmustur. Buna paralel olarak
utanma duygusu da harekete gecmistir. Cennet yapraklariyla tizerlerini 6rtmeleri ise
avret yerlerini 6rtme ¢abasindan kaynaklanmis olabilecegi gibi utang¢ duygusuyla
lizerlerini 6rtme (gizlenmeye ¢alisma) gayretinin bir sonucu da olabilir.

8. “Nasaha” fiili, yalin halde kullanilirsa 6giit vermek, “bi” edati ile kullanilirsa bir seyi
oglitlemek, “le veya li” edatiyla kullanilirsa samimi davranmak anlamina gelmektedir
(Ragib, el-Miifredat, “nasaha” maddesi). Ozellikle tevbenin bir sifati olarak kullanilirken
kesinlikle samimiyet anlamindadir. “Din nasihattir!” (Buhar{, iman, 42, Miislim, iman, 95,
Ebu Davud, edeb, 59, Tirmizi, birr, 17, vd) hadisinde de “Din samimiyettir!” anlaminda
cevrilmesi daha isabetli goriilmektedir (Sarmis, “Baz1 Ayetlerin Cevirisi ve
Yorumlanmasi Uzerine”, Eskiyeni, say1 26, Bahar 2013, s. 201-239, say1 28, Bahar 2014, s.
177-222). Burada ise 6giit ve samimiyet ayni1 baglamda daha anlamh géziikmektedir.

9. Gurur, insanin yiicelme arzusudur. Fakat biiytiklenmeye varan ve insanin aldanma-
sina sebep olan bir boyutu vardir. insan kendisinde olmayan bir iistiinliik vehmedebilir.
Oysa bu, ylikseleyim derken algalmayla sonug¢lanan bir aldanmadir. Seytan
kibirlenmenin sonunda nasil al¢aldiysa (13. ayet), onlarin da gururunu oksayarak kibre
sevk etmis ve alcalmalarini saglamistir. Meleklerin itaat ettigi insan, “Meleklesecegiz
veya ebedi kalacagiz.” derken cennetten kovulmustur.

10. Adem’i iblis’ten ayiran en temel nitelik, bu pismanlik ve tevbe farkidir. Giinahta 1srar
ve tevbesizlik, seytanlasma stirecidir. Paragrafin sonuna bakilirsa Ademogullarinin
hayat seriiveni ve seytan soyuyla miicadele siireci baslamaktadir.

11. “Elbise indirmek” tabiri elbise vermek anlamindadir. insanin yeryiiziine inis serii-
veni haya ve ortiinmeyle ilgili olunca kendisiyle birlikte elbisenin de indirilmis ola-
bilecegine isaret olmali. Dikkatli davranma, sakinma, ¢ekinme ve korkma anlamlarina
gelen “takva” kavraminin bu baglamda haya kelimesine daha yakin bir anlamda
kullanildig: sezilmektedir (Maverdi, en-Niiket; Sealibi, el-Cevahir). Zaten bu bolim,
insandaki hay3a, utanma ve ¢ekinme duygusunun fitrf oldugunu ortaya koymaktadir.
“Takva” ile ilgili genis aciklama i¢in bkz. 68/Kalem 34.

12. Bkz. 20 ve 22. ayetler.



13. “Veli” kelimesi icin bkz. 7 /A’raf 3.

14. “Fuhsiyat” cirkin davranislar veya kotiiliikler demektir. Bu paragrafta miisriklerin
kullanilmis elbiseyle Kabe'yi tavaf etmeyi gereksiz yere haram sayan fakat ¢iplak tavaf
etmek gibi yliz kizartici1 davranislari emrederek mesrulastiran uygulamalari kinanmakta,
ayni zamanda ortiinmeyle ilgili genel bir mesaj verilmektedir.

15. Bu climle, bir 6nceki ciimledeki Allah’a doniisii aciklayan hal climlesidir. Climlede
gecen “Hakka aleyhi” deyimi de “Hak etmek, hak olarak gormek, kendine zorunlu kilmak
ve layik gormek” anlamlarina gelmektedir.

16. Mekkeli miisrikler, hacci panayirlarin ve ekonomik istismarin parcasi haline getir-
mislerdi. Bundan dolay, kullanilmis elbiselerle Kabe'yi tavaf etmeyi yasaklamis, yeni
elbiseler giymeyi sart kosmuslardi. Bu nedenle yeni elbise bulamayanlar ¢iplak tavaf
ediyordu (Abdulkerim Ozaydin, “Islam’da Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi, Hac maddesi).
ibn Abbas, bu ayetin, bir kadinin Kabe'yi ¢iplak tavaf etmesi iizerine indigini
soylemektedir (Miislim, Tefsir, 3027). Devamindaki haddi asma/israf bu tiir
asiriliklardir.

17. Bu ayetle baslayan paragraf, Mekke’'deki yozlasmis din anlayisini ve miisriklerin
Allah adina uydurduklar: hiikiimleri reddetmektedir.

18. Haram kilinan seylerin aciklamasi icin bkz. 157. ayet.

19. Bu ayetteki verilen siire, genellikle kisilere verilen 6miirle 6zdes degerlendirilmistir.
Oysa burada kastedilen, peygamber gonderilen toplumlar icin belirlenen kabul etme ve
inanma stiresidir. Dolayisiyla ecelin gelmesi, imtihan icin gerekli olan siirenin sona
ermesi ve ertelenen azabin gelme zamanidir. inkar edenlerin helak edilmesinden de
anlasilacagi lizere, uyariya karsi aldiklar tavrin, siirelerinin belirlenmesinde belirleyici
bir rol oynadigini gostermektedir.

20. Oliim melekleri, kastedilmektedir.

21. Allah’in disinda yardim umarak dua ve ibadet ettikleri, Allah’in huzurunda sefaatini
umduklari tanrilarin kendilerine yardim edip etmedikleri sorgulaniyor (Bkz. 3. ve 27.
ayetler).

22. 28-30. ayetlerde deginildigi gibi atalarinin dinine, seytanlara ve cinlere uyanlara
cevap verilmekte (37. ayet vd.), simdi birbirleriyle tartistiklar1 anlatilmaktadir. On-
cekiler, yanlis din ve gelenegi olusturanlar; sonrakiler de o dini hazir bulup irdele-
meksizin inanip savunanlardir.

23. “Gogiin kapilarinin agilmamasi” ifadesi, duanin kabul olmamasi ve rahmet edilme-
mesi anlamindadir. “Halat igne deliginden gegmedikce” ifadesi de isin imkansizligini
anlatmak anlaminda kullanilan deyimsel bir ifadedir.

24. “Gogiuslerindeki sikintilar” diye ¢evirdigimiz “min gillin” ifadesi, kin, haset, hile,
sikint1 ve diismanlik gibi anlamlara gelmektedir. Hepsini ifade icin boyle bir genelleme
yapilmistir.

25. Miras, oltuniin geride kalan yakinlarina biraktigi mal demektir. Varis, oliiye mirasgi
olan yakinlar icin kullanildig1 gibi ayn1 zamanda biitiin varliklarin helak olmasindan
sonra baki kalmasi anlaminda Allah’in bir sifatidir. Ahirette cenneti inananlara miras



olarak vermesi olduk¢a anlamlidir. Inananlar yaptiklarinin birebir karsihigi olarak degil
de yaptiklar: her bir iyilige karsilik on kat 6diil aldiklar i¢in cennet bir bakima miras
sayilabilir. Ayrica Allah, onlar1 onore etmek icin kendi mirascisi gibi degerlendirmis
olabilir.

26. Yol ve rehber kelimeleri, Kur’an’in muhataplari agisindan 6nemli bir metafordu.
Colde yasayanlar icin kaybolmak 6liimctil bir tehlike demekti. Kur’an onlarin maddi
alanda kullandiklar: kelimelerden dalalet, hidayet, hadi ve sirat-1 miistakim gibi
sembolik, manevi kavramlar tretiyordu. Allah’in yol gostermesi énemli bir nimetti.
Fakat onlar nankoérliik ederek sapkinligi satin aliyorlardi ve kafirligi tercih ediyorlardi
(Izutsu, age, s. 220-223).

27. A'’raf, sur ve burg gibi yliksek mevkilere denmektedir. Bu mevkiden cennete bakip
Uimitlenen, cehenneme bakip korkan kimselerin durumu tasvir edilerek iman ve kiifiir
arasinda hentiz tercih yapmayip bocalayan insanlara tercih yapmalar: 6gtitlenmektedir.

28. Diinya hayati deyimi cahiliye kiiltiiriinde kullaniliyordu. Fakat ahiretle ilgili bir
soylem neredeyse kaybolmustu. Hanif diye bilinen kimselerin diisiincesinde acikca yer
alsa da bazi miisrik sairlerin siirlerinde belli belirsiz gondermelerden ibaret go-
riinmektedir. Miisrik sairlerin séyleminde azik (zad), cennet, cehennem, nesr, hasr
oliimden sonra dirilme gibi kelimeler agikca yer almaktadir. Beliyye denen gelenek, 6len
adamin devesinin ayaklar1 kesilerek mezarina baglanmasi anlamina geliyordu.
Dirildiginde devesine binip mahsere gelecegine inaniliyordu. Fakat kelimeler cogunlukla
diinyevi vurgularla kullanilmaktadir. inang ve etik kiiltiir {izerindeki etkisini
yitirmislerdir. Miisriklerin vicdani derinliginde bunlarin anlamsal karsilig1 kaybolmus,
hassasiyet yok olmustu. En ¢ok da 6ldiikten sonra dirilmeye inanmakta zorlaniyorlardi
(6/Enam 29; 44 /Duhan 35). Fakat baz1 Haniflerin bu konuda hassasiyet gelistirme
cagrilarinin varlig1 bilinmektedir. Umeyye bin ebi’s-Salt’in siirlerinde ahiret giintiyle
ilgili disiinceler oldukca barizdir. Kur’an, cahiliye kiiltiiriinde var olan bu kelimeleri alip
kavramlastirmistir. Kendi kavram diinyasinda bunlara semantik anlamlar yiikleyerek
yepyeni bir sistem insa etmistir (Izutsu, age. s. 136-148). Ya da kaybolan sistemi yeniden
insa etmistir.

29. Kesin bilgi diye ¢evirdigimiz ilim kelimesinin agiklamasi i¢in bkz. 53 /Necm 28-35.

30. “Te’vil” kelimesi; haber verilen gayb{ olgularin ortaya ¢ikmasi, séziin somut olarak
gerceklesmesi demektir (18/Kehf 78, 82; 12/Yusuf 100). Bir sonraki ayete bakilirsa,
kiyametin kopmasi kiyamet haberinin te’vili olmaktadir. Kafirler kiyametten bahse-
dilince bir an dnce getirilmesini istiyorlardi (42/Stra 18).

31. Alt1 giinde yaratmanin anlami i¢cin bkz. 50/Kaf 38. Ars kelimesi, sozliiklerde yiiksek
yer, yliksek yere yapilan bina, kus yuvasi, gokyiizii, tavan (18/Kehf 42; 2 /Bakara 259),
yliksekte duran makam veya taht, miilk (yonetim), izzet ve seref anlamlarina
gelmektedir (Sar1 Mevliit, Mevarid). “Isteva” fiili de kurulup oturmak, tahta gegmek ve
hiikiimdar olmak anlamlarini icermektedir. Hiikiimdarlarin yonetim makamai ve
tahtindan hareketle Allah icin mecazen boyle bir deyimsel ifade kullanilmaktadir
(Ebussuld, Irsad; 1zz b. Abdisselam, et-Tefsir). Ayetin ana fikri, Allah’in yaratmasi ve
emri (idare ve tedbiri) olunca, “Arsa istiva” da yonetme makamina hiiklimran olmasi
seklinde anlasilabilir. Mekkelilerin ve genelde sirk dinlerinin Allah’in evreni yaratmasini
kabul edip idare etme isini uydurma tanrilara havale etmelerini tenkit baglaminda
Allah’in yarattig1 kainata hiikiimran oldugu vurgulanmaktadir. Hatta Kur’an, bu kelimeyi



yaratilanlara hiikiimran olmaktan daha kusatic1 bir anlamda kullanmaktadir. Ornegin
goklere ve yere hiikiimran olmaktan bahsettikten sonra ayrica arsa hiikiimran olmaktan
soz etmekte (43 /Zuhruf 82), goklerin ve yerin paramparca olmasindan sonra Allah’in
arsini sekiz melegin tasimasindan bahsetmektedir (69/Hakka 16, 17). Goklerin, Allah’in
sag elinde diiriilmiis oldugundan (39/Ziimer 67) ve Allah’in kiirsiisiiniin gokleri ve yeri
kusatmis oldugundan bahseden ayetlere (2/Bakara 255) bakilirsa Allah’in Ars’inin
gokleri ve yeri kusatan engin ve yiice bir makam oldugu anlasilabilir. Ancak bu biiytikliik
ve yucelik uzaklik anlami tasimaz. Clinki O, gokte de yerde de var olan latif Allah’tir
(6/Enam 3).

32. Yaratmayi Allah’tan bilen, emretme yani hitkmetme ve yonetmeyi araci tanrilarin
yetkisinde goren miisriklerin yaklasimina cevap verilmektedir. Bu paragraftaki
ayetlerde daha ¢ok bu gergek ortaya konmaktadir.

33. Islah, bozulan bir seyin aslina dondiiriilmesi ve saghkl hale getirilmesidir. Ifsat veya
bozgun ise Allah’in hiikiimleri egemen olduktan sonra ona aykiri davranislara girmektir.

34. Muhsin kelimesi ihsan kavramini gerceklestiren kimseler demektir. lyilik ve giizellik
anlamina gelen ihsan kelimesi, insanin yapmasi gereken iyilikleri en giizel sekilde
gerceklestirmesi anlaminda kavramlasmistir. Hz. Peygamber’in Cibril hadisinde
acikladigi gibi ihsan, Allah’1 gériiyormus gibi ibadet etmek demektir (Buhari, iman, 37;
Miislim, iman, 57; Ebu Davud, Siinnet, 16; Tirmizi, Iman, 4; Ibn Mace, Mukaddime, 9).
Ancak bu hadiste Hz. Peygamber’in “ihsan” kelimesini ibadet 6rneginden hareketle
acikladigini, boyle bir aciklamanin ihsani ibadete hasretme anlamina gelmeyecegini
diisiinliyoruz. Ayetlerin ictenlikle yalvararak ve korku, timit karisimi bir duyguyla
yapilmasini istedigi dua eylemi de ihsanin giizel 6rneklerinden birisi olmalidir.

35. “Zararh ot” diye ¢evirdigimiz ‘nekid’ kelimesi darlik, yokluk, zorluk, faydasiz, ugur-
suz, hayirsiz, bereketsiz anlamlarina gelmektedir. Bu boliimde bereketli topraklar vahiy
ile dirilmeye elverisli toplumlara, bereketsiz topraklar ise ruhu 6liimciil hale gelmis
toplumlara benzetilmektedir (48/Fetih 29; 2/Bakara 261). Bundan sonraki boéliimde
vahiy yagmuruyla dirilen ve dirilmeyen memleketlerden 6rnekler verilmekte, surenin
basinda dile getirilen risalet karsisindaki olumlu ve olumsuz tavirlar bu kissalarla
aciklanmaktadir (Hamdi Yazir, Hak Dini).

36. Bkz. 21. ayet ve ilgili dipnot.

37. Peygamberle kavmi arasindaki bagi kardeslik kelimesiyle niteleyen ilk ayet tahmi-
nen bu olmalidir. Din kardesligi ile ilgili ayetler hentiz nazil olmadan 6nce peygamberleri
kavmiyle kardes sayan bu ifadeler, kan veya nesep bagina dayali bir kardeslikten s6z
etmektedir (Izz b. Abdisselam, et-Tefsir). Kur’an, miras konusunda oldugu gibi fitri kan
bagini yok saymamaktadir.

38. “Nasaha” fiilinin anlami i¢in bkz. 62. ayet.

39. “Halife” kelimesi, birinin yerine gegcmek ve hiikiimran olmak anlaminda kullanil-
maktadir (Bkz. 74. ayet ve 38/Sad 26).

40. Gerek bu ayetler, gerekse 67-69. ayetler; Nuh, Hlid ve Salih peygamberlerin kavimle-
rinin, yaklasik ayni topraklarda, birbirlerinin yerine halife kilinan kavimler oldugunu
dile getirmektedir. Bu siralama 53/Necm 48-56. ayetlerde anlatilmakta, Ad ve Semud’un
kumlar altinda kaldig1 hem orada hem de 91/Sems 11-15. ayetlerde 6zet olarak



verilmektedir. Arabistan yarimadasinin kuzey kesimlerinde yer alan Medayin-i Salih, el-
Ul4, Hicr ve Vadi’l-Kura gibi tarihi sehirlerin s6z konusu kavimlerin kalintilar1 oldugu
tahmin edilmektedir. Ekvator sicaginin al¢ak basincinda olusan tropik riizgarlarin
tasidig1 nemi ekvatora yakin bolgelerde yagmur olarak birakip yengec ve oglak
donencelerine yakici ve kuru riizgarlar seklinde ulastig1 ve her iki donenceyi
collestirerek kumlarla kapladigi da bilinen bir durumdur. Adi gecen sehirlerin, yengec
donencesinde yer aldigina bakilirsa bu bolgenin Mezopotamya’dan daha 6nce iskana
elverigli ilk yerlesim yerleri oldugu sdylenebilir. Ayetin acikca ifade ettigi ‘daglarda
yontulan evler’ halen ziyaretcileri agirlamakta fakat ovalara yapilan saraylar ortalarda
goziikmemektedir. Bu sehirlerde yapilacak kazilar, Kur'an’in isaret ettigi tarihi kalintilari
ortaya cikarabilir. Ozellikle Hz. Adem’in (as) Mekke’de yasadigindan bahseden tariht
rivayetler bu sayede aydinlhiga kavusabilir. Tevrat'taki kissalar, dikkatleri Babil, Asur ve
Misir’a yonelttigi icin Batili arkeologlar tarafindan s6z konusu boélgelerde bir hayli kazi
yapilmistir. Ama Kur’an’in dikkatlerimizi cektigi Hz. Adem ile Hz. ibrahim arasinda
gecen donemin tarihi bu bolgede yasanmistir ve Miisliman arkeologlarin ilgisini
beklemektedir.

41. Suayb Peygamber’in (as) bu ayette gecen ifadeleri, Allah’a itaat ve sirkten sakinma
ogudiyle baslayip, ahlaki 6giitlerle devam ediyor ve “Miimin iseniz bu daha hayirhdir.”
ifadesiyle son buluyor. Bastaki “sirk uyarisi” ile sondaki “miimin iseniz” sorusu arasinda
bir ¢eliski varmis gibi goziikebilir. Ancak bu, Suayb’in celiskisi degil, sirk dininin
celiskisidir. Clinki sirk dini bozulmus bir dindir, Allah’a ortak kosma ve ahlaki yozlasma
gibi ciddi geliskiler barindirmaktadir. Buna ragmen miintesipleri, dogru dine
inandiklarini sanmaktadirlar. Bu haliyle sirk, kiifriin en yaygin bi¢cimini olusturmaktadir.

42. Ortaya ¢ikarilmasi istenen gercek, kavmiyle Suayb arasinda tartisma konusu olan
azap olmalidir. Ciinkii fetih kelimesini Kur’an kiyamet giinii i¢in kullanmaktadir
(14/Ibrahim 15; 32/Secde 28-29; 8/Enfal 19).

43, “Asa” fiili, tiziintilyii paylasmak ve 6lmiis birinin ardindan taziyede bulunmak an-
lamina gelmektedir. Bu nedenle son ciimle, kavmin 6lenlerinden ziyade, geride ka-
lanlarina mesaj verir gibi bir izlenim uyandirmaktadir.

44, Bu paragraf, 6nceki kissalar1 degerlendirme, arkasindan gelen Musa ve Harun (as)
kissasina hazirlik gibidir. Sirk toplumlarinin yasadig1 kafa karisikligi ve bocalamay1
ortaya koymaktadir. Ayrica 99. ayette gecen tuzak (mekr) kelimesinin Tiirkcede
olumsuzluk cagristirmasi nedeniyle Allah i¢in kullanilmasi uygun goériilmemis ve plan
diye cevrilmistir.

45. Ayette ahid ve fiskin zithg1 ortaya konmaktadir. Misak ile es anlaml olan ahid, s6z-
lesme demektir; bireysel ve toplumsal anlamini asacak sekilde Allah ile kullar1
arasindaki dini bagi da ifade eder. Oylesine genis bir anlam yelpazesine sahiptir ki
peygamber araciligi ile vahyin tebligi ve kullarin bu vahye iman etmesi, yani din, ahid
kavraminin kapsamina girer. Bundan dolay1 Tevrat'in ad1 “Eski Ahid”, Incil’in ad1 “Yeni
Ahid”tir. Bu demektir ki Kur’an, Allah’in insanlar tizerindeki nihai ahdidir. Bu ayetten
itibaren Hz. Musa ve Harun’un kissasi anlatilmakta, kissanin sonunda Israilogullarindan
ve biitiin Ademogullarindan misak alindig1 dile getirilmektedir (bkz. 171-173. ayetler).
Ayrica ayette, insanlarin uzun bir siireg icerisinde bu ahdi terk etmeleri, dinin disina
cikmalari fisk (fasiklik) olarak degerlendirilmektedir (Maverdi, en-Niiket). Kur’an’da
fasik kelimesi, uzun bir siire¢ igerisinde dinden ¢ikan fakat dinden ¢iktiginin farkinda
olmayan, kendisinin hala dinin dairesi i¢erisinde oldugunu sanan kimseler (6zellikle



kitap ehli ve miisrikler) i¢in kullanilmaktadir. Fiskin giinahkarliktan ve irtidattan farki
da burada ortaya ¢ikmaktadir.

46. Bu ifadenin Firavun’a ait oldugu 26 Suara 34-35. ayetlerde agiktir.

47. Musa ve Harun'u (as) yaninda tutup farklh sehirlerden getirttigi biiytictilerin, tistelik
kendisinden istedikleri licreti taahhiit ettigi ve de yakinlarindan sayacagi biiytciilerin
kendisine bu sehirde hile yaptiklarini ve tuzak kurduklarini séyleyen Firavun; bu
aciklamasiyla zalim yonetimlerin ne derece hilekar ve utanmaz bir zihniyete sahip
olduklarini biitiin ¢iplakhigiyla ilan etmektedir. Bir yanda hayatini yalan iizerine kuran
ve onda inat eden asagilik krallar, diger yanda yeni ulastig1 gercege 6liimiine sahip ¢cikan
samimi Miisliimanlar. insanlik tarihinin anlik bir 6zeti gibi sanki!

48. El ve ayaklarin capraz kesilmesi; sag el, sol ayak veya sol el, sag ayak olmak iizere el
ve ayaklardan birer tanesini kesme seklinde verilen eski bir cezalandirma bigimidir.
Asmak kelimesi yerine kullanilan “salb” fiili de Hiristiyanlarin kutsal kabul ettigi bir
tarafi uzun art1 isareti seklindeki Hag ya da istavroz (salib) ile ayn1 kokten tiireme bir
fiildir. Kastedilen asma cezas1 da muhtemelen haca gererek asma seklinde olabilir. Bu
ceza seklinin, daha sonra Yahudiler tarafindan Hz. Isa (as) i¢in diisiiniilmiis olmasina ve
Islam ceza hukukunda asilere verilen cezanin salb ile 6ldiirme olarak belirlenmesine
bakilirsa Orta Dogu hukuk geleneginde yaygin oldugu anlasilabilir.

49. “Ogullarim oldiirtip kadinlarini sag birakmak” deyiminde ogullardan kastin kiiglik
cocuklar mi, yoksa eli silah tutan yetiskin erkekler mi oldugunun arastirilmasi gerekir.
Clinkii Firavun, Musa’nin (as) ¢ocuklugu doneminde erkek bebeklerin éldiiriilmesini
denemisti. Fakat Maturidi ve Seyyid Kutub’un da belirttigi gibi bu defa Firavun’un
yetiskin erkekleri kastetmis olmasi kuvvetle muhtemeldir (Maturidi, Te'vilat; Kutup, Fi
Zilal). Ciinkii Firavun’un gerekgesi, Israilogullarinin Misir tanrilarini terk etmelerine ve
tilkede fesat ¢ikarmalarina(!) engel olmakti. Buna da ancak ¢ocuklar: degil, eli silah tutan
geng kusag 6ldurerek ulasabilirdi. Cocuk veya erkek kelimeleri yerine ogul kelimesi
ozenle secilmis olmali. Gen¢ erkekler 6ldiirtiltip geriye birakilan kadinlar da gelin yastaki
kadinlar ve geng kizlar olmali. Ciinkii ¢ocuklar ve gencler lizerinde toplu katliam
uygulayan zalimlerin onlar1 yasatma istegi ¢cok da masumane olamaz!

50. Hz. Musa’nin (as) bu agiklamasi, Firavun’un kibrinin de Israilogullarinin imitsizligi-
nin de cevabi olmaktadir. Ama buna dnce kendi taraftarlarinin inanmasi gerekmektedir.
Sayet inanmazlarsa onlar da sonucu Firavun'la birlikte goreceklerdir! Mazlumlar icin
timitsizlik, Firavun’dan daha beter bir diismandir. Umitli ve sabirli olanlarin hatir1 igin
Allah, Firavun’u 6ldiirmektedir. Ama tiimitsizligi 6ldlirecek olan, sadece mazlumlarin
kendileridir. Bu nedenle tiimit, imanin 6zudiir.

51. Kur’an1 Kerim’de mucize kavrami yerine genellikle ayet kelimesi kullanilmaktadir.
Ayet kelimesi de Kur’an’in climleleri anlaminda kavramlastigi i¢in karisikliga neden
olmaktadir. Devamindaki ayete bakildiginda “ayet” kelimesi, ceza niteligine sahip
mucizeleri kapsayacak sekilde kullanilmaktadir.

52. Ahdin anlami i¢in bkz. 102. ayet.

53. Bereketli kilinan diyardan kasit, Arap Yarimadasini kuzeyden kusatan ve Bereketli
Hilal diye bilinen boélgedir. Filistin, Suriye ve Irak’in verimli topraklar: tizerinde kurulan
Israil Kralligina isaret edilmektedir. Bugiin Israillilerin hayalini siisleyen Nil ile Firat



arasindaki topraklarda vaat edilen krallik o gtinkii kralligin anakronik yorumundan
ibarettir.

54. Bkz. 127. ayet.

55. “Tecelli” kelimesi, giinliik dilde acik, zahir, aydinlik olmak ve yukaridan asagiya
bakmak anlamlarina gelmektedir. Allah’in daga tecellisi, Allah’in daga bakmasi veya daga
kendini hissettirmesi seklinde cevrilebilirse de bunun gercek mahiyetini ancak Allah’in
sinirsiz bilgisi kusatabilir.

56. Hz. Musa’nin bayilmasi ile ilgili “saiga, yes’agu” kelimesi 6liim anlamina gelen “mevt”
kelimesiyle mecazen birbirinin yerine kullanilabilmekte ve dikkat edilmezse yanls
anlamalara sebep olabilmektedir (Buhari, Tefsir 7/124). Allah’1 tesbih etmek, O’'nun
noksan sifatlardan uzak, biittin miikemmelliklere sahip oldugunu distinmek ve itiraf
etmektir (Tesbihin anlami icin bkz. 68 /Kalem 29; 50/Kaf 40).

57.“Fasik” kelimesinin anlami i¢in bkz. 102. ayet.
58. Ayet kelimesinin anlami i¢in bkz. 26 /Suara 2.

59. Hz. Musa’ya verilen levhalarin iceriginden bahseden ilahi ifadeler bu ayette devam
ettigi icin tirnak burada kapatilmistir. Son ciimlede amelleri bosa gidenlere verilecek
karsiligin, tipki yaptiklari gibi bosa gitmis olacagini ifade eden espriyi oldugu gibi
cevirdik.

60. S6z konusu heykelle ilgili genis bilgi icin bkz. 20/Taha 88.

61. Gazab ve esef, Tiirkcemize de ge¢mis iki kelimedir. Kizgin ve tizgiin olma halini
yansitir (Kurtubi, el-Cami’).

62. Bkz. 53. ayet.

63. iftiracilardan kasit, Allah’a es ve ortak isnat eden miisriklerdir.

64. Bu climlenin a¢iklamasi icin bkz. 74/Miuddessir 31; 9/Tevbe 115.

65. Dost, hami ve otorite anlamina gelen “veli” kelimesinin agiklamasi i¢in bkz. 7 /A’raf 3.

66. Gectigi baglam gz 6ntline alindiginda Allah’in kelimelerinden kasit, vahiy ya da
gonderdigi kitap olmalidir. Ummi kelimesi ilk defa bu ayette kullanilmistir. 3/Al-i imran
20, 75. ayetlerde miisrik Araplar i¢in kullanilan “lmmi” kelimesi 2 /Bakara 78. ayette
kitaplarindan habersiz kitap ehli i¢in kullanilmaktadir. Ummi peygamber, daha énce
elinde ilahi bir kitab1 olmayan ve hatta kitap kiiltliriinden yoksun bir kavmin {iyesi olan
peygamber demektir (62/Cuma 2, 3). Bu, okuma yazma bilmemekten farkl bir
tanimlamadir (Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, s. 389-429).

67. Bu ayetlerde temiz seylerin helal, pis seylerin haram kilindigina dair genel bir ilke
belirlenmis, fakat ayrintili bir liste verilmemistir. Nelerin temiz, nelerin pis oldugu
konusunda Hz. Peygamber’in agiklama yetkisine dikkat cekilmistir (Ebu Davud, Et'ime
27-29,n0: 3791-3797, 30, no: 3799, 33, no: 3802-3811, Satibi, Muvafakat, IV. 33-47;
Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s. 102, 103).

68. “Uzerlerindeki agir yiik ve tutsaklik zincirleri”nden kastin, onlar i¢in agirlastirilmis
haramlar oldugu diisiiniilmektedir. (Misilleme ve 6liim cezasina hasredilmis) diyetsiz



kisas, kurban yakmak, hayvanlarin igyagini yemek, ter bulasmis etin haramhg,
Cumartesi yasagi vs. (Zemahseri, Kessaf; Maverdi, en-Nliket).

69. ilahi vahiy; sozii Hz. Musa’nin levhalarinda yazil olan ilkelerden alip o ilkelere uyan
miiminlere ve o miiminlerin Tevrat'ta, Incil’de miijdelenen érnek peygamberine
getirmektedir. Hz. Musa ile Hz. Muhammed’e yapilan hitaplar dylesine ic ice, tasvirler
oylesine akici ve berrak ki okuyucu adeta bir o ¢caga bir bu ¢aga gidip geliyor. Zaten bu
surenin genel muhtevasi, insani, Hz. Muhammed’den Hz. Adem’e, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e gotliriip getiren ¢aglar otesi bir yolculuga ¢ikarmaktadir. Bu kissalari
okuyunca Musa’ya inanip da Isa’ya inanmamanin, Isa’ya inanip da Muhammed’e
inanmamanin anlamsizlig1 ortaya ¢ikmaktadir

70. Ummi Peygamber deyimi i¢cin bkz. 157. ayet.

71. Tisin ¢6liinde ve Kades’'te meydana gelen olay icin bkz. Sayilar, Bab 20; daha genis
aciklama icin bkz. 2 /Bakara 60.

72. Sayilar, 9/15-23.

73. Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Mantar, ‘men?dendir.” hadisi, bu anlamlandir-
maya imkan vermektedir (Buhari, Tefsir 7/125; Tirmizi, Tibb, 22; Taberi, Camiu’l-Be-
yan; ibn Atiye, el-Muharrer). Allah?in nimet veren anlamina gelen Mennan sifat1 ile eski
Tiirkgemizde kir bitkilerine “Hlida-i nabit” denmesi de bu anlami desteklemektedir.
Ciinkii hadis “menn”in bir bitki tiirii olduguna isaret ederek mantarin bunlardan sadece
biri oldugunu séyliiyor. Bu sebeple mantar diye ¢evirip “Hiida-i nabit bitki” diye serh
diistiik. Oncesinde yer alan “Uzerlerini bulutlarla kapladik.” ifadesi de bu anlami
desteklemektedir (2/Bakara 57). “Menn” kelimesi, genellikle kudret helvasi diye
cevrilmisse de kelimenin Arapc¢ada boyle bir anlami yoktur. Tefsircilerin bildircin diye
cevirdigi “selva” kelimesi, Tevrat'ta bildircin (Sayilar, Bab 11), “Menn” kelimesi ise
“mann” seklinde gegmekte ve tarif edilmektedir. Sabahlar ¢ig kalktiktan sonra ¢6liin
lizerinde kirag: gibi beyaz yuvarlak bir sey oldugu ve ona “Rabbin verdigi ekmek”
dedikleri, ertesi giine kalinca kurtlanip koktugu ve giines kizinca eridiginden
bahsedilmektedir (Cikis, Bab 16). Tiirkceye Yunancadan gecen mantar kelimesinin
(Mehmet Dogan, Tiirk¢e SézIiik) Yunancaya Sami dillerden gecip gegmedigi arastirilirsa
daha net sonuglara ulasilabilir. Bu iki kelime Israilogullarinin kir bitkileri ve yabani
kuslarla beslendigine isaret olmalidir.

74. “Hitta” kelimesi, sirttaki yiikii indirmek anlamindan hareketle, giinah ytlikiinden
bagislanma dilemek anlamina gelmektedir (Ibn Atiye, el-Muharrer). 157. ayette gecen
“Uzerinizden yiikiiniizii kaldirsin.” ifadesi bu konuda énemli bir ipucu teskil ettigi gibi
2/Bakara 58; 110/Nasr 3. ayetlerde de agiklanmistir.

75. Kapidan secde ederek girmekten kasit miitevazi olarak girmeleri anlaminda olabilir
(Buharfi, Tefsir 7/127). Ancak secdenin selam anlamina geldigi diisiintiliirse Rabbi secde
hususu ile selamlayarak girin anlami da ¢ikarilabilir. (Maverdi, en-Nti-

ket; Zemahseri, Kessaf). Genis a¢iklama icin bkz. 110/Nasr 3.

76. Yahudilerin degistirdigi s6z ilahi vahiy olmalhdir (Tesniye, 4/1-8). Tefsirciler, “s6ziin
degistirilmesi” sucunu bir dnceki ayette gecen “hitta” kelimesiyle sinirh diisiinmiis,
“hitta” kelimesinin bugday anlamina gelen “hinta”ya cevrildigini iddia etmislerdir. Ancak
buna herhangi bir kaynak gosterilmemistir. Bizce doniistiirme eylemi, vahyin tahrifi gibi
genel bir tutumla ilgilidir. “Yiikiimiizii indir” deyimi de bu baglamda glinahin affini veya



agir sorumluluklarin kaldirilmasini dilemek anlamindan ¢ikarilarak diinyalik indirme
duasina dontstiiriilmiis olmali (2/Bakara 58, 59).

77. Cumartesi is yapma yasagi genel olarak Allah emri gibi anlasilsa da Hiristiyanlarin
ruhbanlig: kendileri icat edip sonra ona riayet etmedikleri gibi (57/Hadid 27), onlarin da
bu yasagi kendilerinin ihdas ettikleri anlasilmaktadir (157. ayet). Ciinkii ayet o giini
yasak saydiklar1 ve yasak saymadiklari evrelerden bahsetmektedir. Din adina kendi
koyduklari yasagi ihlal etmeleri sebebiyle Allah onlar1 boyle bir imtihana tabi tutmus
olmalidir (16/Nahl 124). Yahudilerin bu konudaki asiriligini ¢cok asamali diistinebiliriz.
Once Cumartesi ¢calismay1 kendilerine yasak eden bir asirilig1 ihdas etmisler, Cumartesi
giinil calisanlarin 6ldiirtilecegine hiikmetmisler ve bunu kitaba sokmuslardir (Cikis,
31/12-17). Sonra da bu yasagi temellendirmek icin Allah’in diinyay1 alt1 giinde
yarattiktan sonra Cumartesi glinii (hasa) dinlendigi seklinde safsatalar tiretmislerdir
(Tekvin, 2/1-3). Daha sonra da elleriyle koyduklari bu yasagi ¢cigneyerek baska bir
asiriliga imza atmislardir. Nehemya boliimiinde Cumartesi alisveris yasaginin ihlaline
engel olunmasindan bahsedilirken yabanci kadinlarla evliligin yasaklanmasindan da
bahsedilmekte ve Siileyman Peygamber yabanci kadinlarla evlendigi i¢in su¢glanmakta ve
hatta o kadinlar tarafindan suca itilmekle itham edilmektedir (Nehemya, 13/15-31). Bu
tiir hiitkiimleri Allah’in indirmedigi agiktir.

78. “Asagilik maymunlar olun.” ifadesini, sekillerinin degistirilmesi olarak anlayanlar
oldugu gibi, degerlerini yitirmeleri ve insanlarin oyuncagi haline gelmeleri seklinde
yorumlayanlar da olmustur. Zaten sekillerinin degistirildigini sdyleyenler de algilarinin
degismedigini ve cezay1 hissettiklerini soylemislerdir ki bu ikinci goriisii destekleyen bir
durum olarak degerlendirilebilir (Maturidi, Tevilat; ayrica bkz. 2 /Bakara 65; 5/Maide
60. ayetler).

79.169-171. ayetlerde anlatilan kitaba simsiki sarilmayla ilgili s6z alma veya s6zlesme
icin ayet, “kitap misaki” ifadesini kullanmaktadir. Kitaba dair s6zlesme yine kitabin
icerisindeki hitapla alinmaktadir. Allah’in vahiy indirmesi, kullarin buna iman ve itaat
etme s6zl vermesi misak (so6zlesme) olarak degerlendirilmekte ve buna da kitap misaki
denmektedir (bkz. 2/Bakara 40, 63, 83-85; 4/Nisa 154; 5/Maide 1, 7, 12-14).

80. 172 ve 173. ayetlerde anlatilan s6zlesme, dnceki li¢ ayette anlatilan kitap tizerine
sdzlesmenin (misakin) genellestirilmis bir ifadesidir. israilogullariyla kitap iizerine
yapilan s6zlesmenin peygamber ya da vahiy gonderilen her toplumla yapildigini ortaya
koymaktadir. Her nesli ebeveyninin sulbiinden diinyaya getirdikten sonra peygamberler
araciligi ile yapilan vahye dayali s6zlesme yorumu daha isabetli gériinmektedir
(Maverdi, en-Niiket; 1zz b. Abdisselam, et-Tefsir). Agik¢asi bu surede 6nceki insanlarin
ahdini bozmasi dile getirilmekte (ayet 102), daha sonra Israilogullarindan alinan kitap
misaki ortaya konmakta (169 ve 171) ve sonucta biitiin insanlardan s6z alindig1 genel
bir ifadeyle dile getirilmektedir (2/Bakara 40, 63, 83-85; 4/Nisa 154; 5/Maide 1, 7, 12-
14). Kur’an’'in anlattig1 bu s6z alma (misak) olayinda akil, idrak, sahadet ve suur gibi fitri
kuvveler ile kitap, peygamber ve risalet gibi vahyi unsurlar bir arada ve aktif haldedir.
Elini Hz. Muhammed'in (s) elinin tizerine koyup da s6z veren sahabenin s6zlesmesini
Allah, kendisiyle yapilan bir ahid olarak degerlendirmekte ve kendi elinin de bu ellerin
lizerinde oldugunu acikca ifade etmektedir (48/Fetih 10). Fakat ayetlerin zahirine
uyumlu olan bu makul goriis sonraki donemlerde Mutezile’nin goriisiinii yansittigi
gerekcesiyle mahk(im edilerek neredeyse yok sayilmistir (Razi, Mefatihu’l-Gayb).
Gercekten de Mutezile, ayetlerdeki uslubu temsili bir anlatim olarak



degerlendirmektedir (Zemahseri, Kessaf). Fakat ayetleri vahye dayali s6z alma olarak
yorumlayanlar, Mutezile’den ibaret olmadig gibi, azinlik durumunda da degillerdir.
Maverdi ve onun eserine serh yazan ibn Abdisselam bu goriisii cogunluk gériisii olarak
zikretmektedirler (en-Niiket; et-Tefsir). Fakat ayetlerin bu kadar makul izahi ortadayken
Israiliyat iiriinii rivayetlerden baska destegi olmayan ruhlar dlemi yorumu, sonraki
doénemlerde yayginlik kazanmis ve Ehlistinnet’in tek goriisii gibi lanse edilmistir. Clinki
ruhlar aleminde alindig1 sanilan s6zlesmeye muhatap olan ve sahidlik eden hi¢cbir Allah
kulu mevcut degildir (Tuncer Namli, Ahlaki Kavramlarda Anlam Arayisi, s. 49-60).

81. “Heva” kelimesinin anlami i¢in bkz. 53 /Necm 3.

82. Arapga’da “Lehese” fiilinin yaygin anlami, sicak ve susuzluktan dil ¢cikarmak veya
‘keh keh’ diye ses cikararak nefes almak anlamina gelse de gectigi baglam dikkate
alinarak hirlamak anlami tercih edilmistir. Dilciler, bu kelimenin 6fke ve havlama
anlamindan s6z etmektedirler (ibn Manzur, Lisanii’l-Arab). Allah’in ayetlerini anlamadan
yalanlayan, gerekli gereksiz tepki gosteren ve ileri siirdiigii itirazlarin ne anlama
geldigini dahi bilmeden konusan adamin durumu, gerekli gereksiz hirlayan kopegin
durumuna benzetilmektedir. Devaminda gelen ayetlere bakilirsa (179. ayet) bu
tesbihler, kalp, g6z ve kulak gibi anlama organlarini kullanmayip sadece dilini
kullandiklarini dolayisiyla sanki bir hayvanlasma stireci yasadiklarini ortaya koymak-
tadir.

83. “Edalle” fiili, saptirmak anlamina geldigi gibi birini sapik bulmak ve sapik olarak
degerlendirmek anlamina da gelmektedir. Bu kelime hadiste soyle gecmektedir: “Ennen-
Nebiyye (s) etd gavmeh fe edallehum. (Ey vecedehum dallen.) Hz. Peygamber (s),
kavmine geldiginde onlar1 sapkin bir halde buldu.” denmektedir (Zebidi, Tdc; ibn
Manzur, Lisanti’l-Arab; ayrica bkz. 74 /Miiddessir 31; 9/Tevbe 115).

84. Kur’an, akletme organi olarak daha ¢ok kalp, liibb ve fuad kelimelerini kullanmak-
tadir (38/Sad 29; 16/Nahl 78; 23 /Miminun 78; 22 /Hac 46). Clinki Kur’an’a gore
akletme, sadece zihinsel bir islem degil, kalbi ve vicdani da ilgilendiren bir eylemdir.
Bilginin iradeyi ilgilendirmeyen kismi zihni, iradeyle ilgili olan kismi ise vicdani, yani
kalbi ilgilendirmektedir. Clinkii bilgi zihinde olussa bile davranislar: belirleyen biling,
deger ve tavirlar kalpte, yani vicdanda olusmaktadir.

85. Allah ve Rahman isimleri, Yiice Allah’in 6zel isimleridir. Allah’in, bu iki isim disin-
daki biitlin isimleri (Esmaii’l-Hiisna), ayn1 zamanda sifatlaridir. Yiice Allah, bu isimleri,
sifatlarini en ideal sekilde anlatmak i¢in se¢mistir. Miisrikler, Allah hakkinda yanlhs
tasavvurlar gelistirmisler, bu sebeple de Kur’an’in 6ngérdiigu giizel isimleri
kabullenmekte zorlanmislardir (6 /En’am 91; 22 /Hac 74; 9/Ziimer 67).

86. Ayetin birinci boliimiinde gecen “idlal” kelimesinin agiklamasini ayetin son bolimii
yapmaktadir. Allah onlar1 saptirmiyor, sapkin olduklarini belirtiyor ve belgeliyor (bkz.
178. ayet).

87. Genellikle agir gelmek seklinde cevrilen “segule” fiili gizlenmek anlamina da gel-
mektedir (Zebidi, Tdc). Baglama daha uygun oldugu i¢in bu anlam tercih edilmistir.
Gokte ve yerde bulunan herkesten gizlenen kiyameti Allah’tan baska kimsenin bilmedigi
acikca sdylenmesine ve bu konuda soru sormanin yasaklanmasina ragmen, kiyamet
alametleriyle ilgili hadis arayanlar bu ayetlerden gafil kimselerdir. Gelen rivayetlerin
cogu Israiliyattandir, kaynagi da Incil’in sonunda yer alan Yuhanna riiyalar1 olmahdir.



88. “Gayb”in anlami i¢in bkz. 68 /Kalem 47.

89. Tefsirciler, genel olarak bu ayette anlatilan kisinin Hz. Adem (as) ve esi Havva ol-
dugu yoniinde yorum yapmis; ancak devaminda gelen sirk kosma olayini yorumlama
konusunda sikintiya diismiislerdir. Ciinkii biitiin yorumlar Israiliyat aktarimi rivayetlere
dayanmaktadir. Oysa ayette ne Adem ne de Havva kelimesi gegmektedir. Ustelik Hz.
Adem’in sirk kostuguna dair hicbir ayet olmadig gibi Havva isminin gectigi bir ayet de
yoktur. Ayette Mekkeli miusriklerin, cocuklarini putlarin liitfu kabul eden anlayislar
irdelenmektedir (Maverdi, en-Niiket; Sealibi, el-Cevahir). Devamindaki ayetlere ve
16/Nahl 72; 3/Al-i imran 195; 4/Nisa 1. ayetlere bakildiginda Kur’an’in muhatab1 olan
herkesin ayetin kapsamina dahil oldugu, kadin ve erkek cinsinin ayni candan yaratildigi
gortlecektir.

90. Bu paragraf ve 6zellikle bu ayetler, putperestligin salih insanlara gosterilen sayginin
asirilastirilmasi sonucu dogdugunu dile getirmektedir. Ciinkii insanlar kotiilerin degil,
iyilerin anisini yasatmak ve heykelini dikmek isterler. Ciinkii sirk nefretten degil,
bilingsiz sevgiden dogmaktadir. Dolayisiyla sevgi ve saygida bilingli ve 6l¢tilii olmak
gerekir.

91. “Veli” kelimesi i¢cin bkz. 3. ayet.

92. Sahabeye gore orf ve maruf ayni1 anlamdadir ve iyilik demektir. Nassin olmadigi
durumda bile fitratin geregi olarak kollektif aklin iyi kabul ettigi seyler demektir
(Buharf, Tefsir 7/128).

93. Burada soz konusu olan seytan, hem Iblis ve askerleri hem de kéfirlerin elebaslaridir
(6/En’am 159). Seytan, yaptig1 propaganda ile kendi yandaslarini kiskirtmakta ve
Misliimanlar tahrik etmektedir.

94. Bu paragrafta anlatilanlar, birinci paragrafta anlatilanlarla paralellik arz etmektedir.
Ozellikle son ayet, Sad suresinin sonunda, bu surenin ilk ayetlerinde anlatilan melekler
toplulugunun Allah’a baghlig: ve Hz. Adem’e secde edisleriyle yakindan ilgilidir. Fakat
olay bundan ibaret degildir; bu iki surede islenen Hz. Adem ve melekler kissasi, Necm
suresindeki Lat, Uzza ve Menat putlarinin elestirisiyle de alakalidir. Meleklerin Allah’a
baghligi, O’na ibadet etme konusunda biiytikliik taslamamalari ve secde edisleri
anlatilarak putperest iddialarin asilsizlig1 ortaya konmaktadir. Daha da 6nemlisi,
meleklerin ibadetiyle 6rneklendirilerek bir 6nceki ayette kullardan istenen ibadet tasvir
edilmektedir (Tesbihin anlami icin bkz. 68 /Kalem 29; 50/Kaf 40).
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