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SUNUS

SOSYO-DiNi FARKLILASMA
iSLAMI BiR GiRiS DENEMESI

Dinselligin Goriinmeyen Yiizii: Sosyo-Dini Farkliliklar

Dinler s6z konusu oldugunda ilk akla gelen ortak inang
ve prensiplerdir. Bu sayede her din kendisini digerlerin-
den ayirt eder; muminleri arasinda birlik ve buttunligu
saglar. Dinler kendi icindeki bu sistemli inang, prensip
ve ritiiel birliktelikleri yaninda baska bir takim farklilikla-
ra da sahiptir.

Dindeki farkliliklar sadece dindeki distince ekollerinin
mevcudiyetinden, distince ve yorum farkhliklari vb. konu-
lardan olusmaz. Bunlarin yani sira “toplumsal bazi farkli-
liklar” da dini alandaki farklilasmalara sebebiyet verebilir.
Baska bir deyisle dini farkliligin nedeni olarak “toplumsal
baglam ya da konum” bagimsiz degisken olarak islev go-
rebilir. iste elinizdeki bu calisma, dinin icinde sirf teolojik
ya da fikri bir takim ayriliklardan dogan farkliliklar degil,
dogrudan sosyo-kiiltiirel etkenler nedeniyle ortaya ¢ikan
farklilasmalari konu edinmektedir.

Bir dine ait ortak inang ve rittellere baglilik ve bunlarin
gereklerini yerine getirme gibi nedenlerden otiri her
dinin inananlari tarafindan giindelik hayatta bunlara karsi
bir baglilik, ilgi ve alaka hissi olusur. Bir dine inananlar
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icin diger dinlerden ayri olma ve fakat kendi dinleri icin-
de bir ve bitin olma hissi normaldir. Ayni sekilde dinler
de ortak inanc ve ritieller etrafinda baglilarini toplamak
ister. Bu ve benzeri nedenlerden dolayi da insanlar din
icindeki farkliliklardan daha ¢ok bir olan ilke ve prensip-
lere odaklanirlar. Farklilik ise arizi, ikincil bir durum ola-
rak gorilar.

Ornegin islam dinini ele alalim. islam tek bir Allah ve
ahiret inanci cevresinde olusan ortak inan¢ ve prensip-
lerden olusur. Onu baska dinlerden ayiran, baglilarinin
kabul etmesi ya da sakinmasini istedigi belli ilkelere,
hiikiimlere sahiptir. inananlarini bu hiikim ve ilkeleri
etrafinda kenetlenmeye cagirir. Tek bir kitap, kible, pey-
gamber, kendine has orijinal hiikiim ve inang prensipleri
vb. biitiin bunlar inananlari islam’in kendi icinde yekpare
bir sistem, bir bitiin oldugu fikrine gottrir. Misliimanlar
da ozellikle diger dinlerden farkli olmayr ve kurtulusu
islam’da bulmanin getirdigi hisle dinleri icindeki farklilik-
lari pek 6nemsemez, fark edildiginde de bazen gormez-
den gelinir bazen de rahatsizlik dile getirilir. Ornegin,
kendi yorumunu merkeze alip digerini “sapkin” sayabilir
ya da otekilestirip periferiye atabilir vb. Bu durum halk
arasinda boyle oldugu gibi cogu kez din bilginleri ara-
sinda da boyledir. Ulema arasinda bircok ihtilaf olmasina
ve bunlar agikca yasanmasina ragmen bilginler konumu
geregi bunlar orter ciinki alim konulari kendi gorust,
ekolli cercevesinde bir baglama oturtmak zorundadir.
Ayrica ulema arasinda farkliliklar makul bir seviyede
icsellestirilebilse de bu olguyu insanlara makul bir din
dili cercevesinde anlatmanin da kendine has bir zorlugu
oldugunu hatirda tutmak gereklidir.

Islam diistincesi icindeki cesitliligi ele alan ve farkhliklari
mesru bir baglama oturtmaya calisan hatiri sayilir bir
literatiir mevcuttur. Ancak farklilasmalar glinimiizde ol-
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dugu gibi dikey degil yatay nitelikte incelemeye tabi tu-
tulmaktadir. islam disiincesi icindeki fikhi ve itikadi
ekoller, 6rnegin Mutezile ya da Es’ariye, Hanefilik, Safilik
gibi ekollesmeler (icerisinde her ne kadar sosyolojik et-
kenler varsa da) esasinda teolojik dolayisiyla “yatay” ay-
rimlasmadir. Halbuki bizim konumuzdaki dini-toplumsal
farklilasmalar ise “dikey” bir niteliktedir ve sinifsal, zim-
revi temelde ortaya ¢ikmaktadir. Kisinin toplumsal ko-
numunun, onun dinselligine etki ettigi durumlarda bir
takim dinsellikler olusmaktadir. Dinde farkliliklar sadece
fikir ayriliklarindan dogmaz, zeka ya da anlayis farklilik-
larindan olmaz, sinifsal konum ya da bagl oldugu top-
lumsal tabakalara aidiyet de onemlidir. Bunlar dindeki
dikey farklilasmalara sebebiyet vermektedir.

Dini-toplumsal farklilik konusunun din sosyolojisi ve din
antropolojisinde topu topu iki asirlik bir gecmisinin ol-
dugunu, bunun dise dokunur yoninin ise bir asra teka-
bul ettigini soyleyebiliriz. Toplumsal baglamdaki dini
farkhihk konusunun bu nedenle batili akademik soylem
icinde bir yerinin oldugunu belirtmek gerekir. Genelde
antropoloji ve etnoloji, 6zelde de din antropolojisi, din
sosyolojisi, din fenomenolojisi, dinler tarihi disiplinleri-
nin olusturdugu Dinbilimleri disiplini altinda sosyo-dini
farkhihklarin ele alindigini goriiyoruz. Giunimizde “din-
de birlik - cokluk, cesitlilik” konusu din antropolojisi
basta olmak tizere din sosyolojisi ve fenomenolojisinin
de belli bagli konulari arasindadir. Bu kitapta bu calisma-
lardan 6nemli gordtugimiz belli baghlarinin cevirilerini
ve telif yazilari gorebiliriz. Bu calismalara gecmeden -
literatiirde pek rastlaniimayan- islam diinyasindaki sosyo-
dini farkliliga isaret eden alimlerin gorislerine ve sonra-
dan da son dénemde din antropolojisi ve din sosyoloji-
sinde bu farklilasmalarin akademik diizlemde ele alinisi-
nin panoramik bir sunumunu yapmaya calisacagiz.
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Muhyiddin ibn Arabi iinli eseri Fustsu’l Hikem'ine su
muthis ctimle ile baglar:

Ummetlerin farklilhigr nedeniyle dinler (milel) ve mez-
hepler/inanglar (nihal) farkli farkli da olsa, hikmetleri
en kadim makamdan tek ve en yakin yolla kelimelerin
kalplerine indiren Allah’a hamd olsun.

ibn Arabi’nin meshur eserinin bu pek dikkat cekmeyen
ctimlesi aslinda cok 6nemli bir hakikate isaret eder:

(i) Kelimelerin (yani seyhin bilgi sisteminde “sabit haki-
kat”lerin) icine hikmetleri (yani “esyanin hakikatini bu-
lunduklart hale, baglamina gore bilmeyi) Allah “tek ve
dosdogru” bicimde yerlestirmistir, dolayisiyla ylice askin
bir varliktan gelen ve tim varliklarda ickin olarak “haki-
kat mevcuttur”, bireysel hakikatlerin zaman usti bir ha-
kikati vardir.

(ii) Din ve inancg cesitliligi “toplumdaki farkliliklarla” ala-
kalidir.

Fusus yorumcularina gére Seyh, islam teolojisindeki bir-
lik-cokluk meselesi cercevesinde birligi ilahi kaynakla,
coklugu ise toplumlarin farkliliklarina ve yeteneklerine
dayandirir. Toplumsal farkliliklar ve yetenekler, tek olan
ilahi tecelliyi kendilerine gore degistirir. Mazhar olanin
tecellide “etkin” olmasi ve onu cogaltmasi ibn Arabf icin
kacinilmaz bir durumdur. Dolayisiyla ibn Arabi ve onun
yorumculari dinler icin asli kaynaktaki birlik ve bicimde-
ki farkliliklar konusuna 6zel bir 6nem vermislerdir.

Din ve inanclar arasindaki farkliliklar ayni zamanda pey-
gamberler arasindaki farkliliga neden olur. Seyhe gore
peygamberler de Ummetlerinin “yetenegi”dir. Dolayisi
ile mmetler ile peygamberlerin getirdikleri vahiyler ara-
sinda iliski vardir. Peygamberlerin getirdikleri dinlerin
birbirinden farkli olmasinin nedeni “timmetlerin/toplum-
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larin farkli olusu” ile alakahdir. Bu cokluk durumunu
Seyh, bilginin kaynaginda birlik kurami ile cozimler.
Ona gore, bilginin kaynagina dogru gidildikce farklilik
ortadan kalkar ve mutlak birlik ortaya cikar (ibn Arabi,
Fustss, 19-23). Ancak kaynakta birlik olsa da sonucta
“insanlar arasinda din alaninda farkliliklarin mevcudiyeti”
konusunun Seyhin distncesinin “merkez”inde yer aldi-
gint belirtmek gerekir. Dolayisiyla toplumsal farkliliklar
sadece dinler arasinda degil ayni dinin icinde de farklilik-
lara neden olur. Ortak inang, ilke ve prensiplere sahip
olunsa da “sirf toplum icindeki farkliliklar” sebebi ile bir
dinin icinde de farkhliklar ve bu farkliliklardan dogan
dinsellikler s6z konusu olacaktir.

Burada aklimiza konumuzla ilgili olarak islam kiiltiiriinde
diger bir onemli diisiiniir olan ibn Haldun gelecektir. ibn
Arabi sistemini “vahdet/birlik” temasi Gizerine kurarken, -
ki Seyh bunu yaparken de birligin “kesret” ile diyalektik
karsilastirmasindan yola cikar-, ibn Haldun ise degerlen-
dirmelerinde “farkliliklar” esas almaktadir. ibn Haldun
kendisinden &nceki biitiin islam distindrlerinden farkli
olarak toplumsal konularda soyut ve idealist yaklasimdan
ziyade daha somut ve reel kavramlardan yola ¢ikmistir.

ibn Haldun’un toplum anlayisinda “insanin ihtiyaclari”
ve onu gergeklestirmek icin insanoglunun “bir arada ya-
sama zorunlulugu” temalari 6n plana cikar. insana énce-
likle yasamini idame ettirmesi icin “distince ve el” kabi-
liyeti verilmistir. (Mukaddime, I, 103 vd.) Burada ibn
Haldun’un diger distnirlerden farkli olarak insanin te-
mel kabiliyeti olarak fikir, diistince yaninda “el” organina
da isaret etmesi 6nemlidir. Burada “el” organi ile insanin
kiltir ve medeniyet lireten yoniine vurgu yapilmaktadir.
insanin istedigi kadar diisiince ve zekasi olsun, sayet
ekini ekecek, topragl sabanla stirecek, baltayr tutacak,
mizragl atacak, imari baslatacak ve strdirecek “el”i ol-
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masaydi kultir ve medeniyetin olusmasi mimkin ol-
mazdi. Hatta bazi sosyolog ve antropologlar el yerine
bunu “basparmak” ile aciklarlar. insanin kiiltiir ve mede-
niyet olusturucu islevlerinde temel organin bagparmak
oldugu konusuna ibn Haldun’dan cok sonralari batili
sosyolog ve antropologlar deginmistir. insanin diisiince
kabiliyeti felsefe, edebiyat, metafizik, bilim alanlarina, el
organinin varligi ise sosyoloji, antropoloji, sanat, zanaat
vb. branglara uzanmaktadir. Ancak her ikisinin birlikte
kullanimi insan hayatinda kultlir, sanay ve medeniyetin
insasina yol acmaktadir.

insanin bu iki temel kabiliyeti her ne kadar 6nemli ise de
ibn Haldun’a gére bunlarin ikmali acisindan énemli fak-
tor insanin “kolektif, bir arada yasama” kabiliyetidir. Ona
gore insan “tabiati geregi toplumsal bir varliktir”. ibn
Haldun buradan hareketle insanin toplumsal durumuna
iliskin analizlere girisir ve insan topluluklarina baktiginda
farklilik ve gesitlilige cokca vurgu yapar. Hatta o kadar ki
toplumlari aciklarken onlardaki farkliliklardan yola cikar
ve bu farkliliklar arasindaki etkilesim, cekisme ve itisme-
lerle toplumlarin, onun deyisiyle tmranin gelisimini yo-
rumlar. ibn Haldun’a gore toplumlardaki cesitliligin se-
bebi topluluklardaki “gecinme tarzlarindaki farkl-
lik”lardir (Mukaddime, 1, 318). Gecim sartlarinin icine
tiretim sekilleri, iktisadi kosullarin her tiirii girecektir. ibn
Haldun, toplumlari Gogebe ve Yerlesik olmak tzere iki
kisma ayirirken de aslinda bu kistasindan yani gegim
sartlarindan hareket etmektedir.

Gecinme sartlarindaki farklihiklardan yola ¢ikmak aslinda
ilk basta onemsiz gibi goziikse de cigir agici bir yakla-
simdir ve basta Saint Simon ve Marx olmak tizere birgok
sosyal bilimciyi dogrudan ya da dolayli bicimde etkile-
mistir. Bu arada s6z konusu etki/lenme/nin dereceleri
konusundaki calismalarin yeterli olmadigini belirtmek
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gerekir. Gecinme sartlarindan hareket etmek farklilasma-
yi ve genel anlamda toplumsallagsmayi aciklamada neden
ve nasil 6nemlidir? insanlar 6rnegin belli bir tarzda ge-
¢im kaynak ya da kaynaklarina sahip olduklari icin goce-
bedirler ve gocebe iseler yerlesik bir insandan tamamen
farkhi bir yasam tarzini strdirtrler. Sirf gecim kaynagi
sebebiyle gocebe olan bir toplum egitim, ekonomi, sa-
nat, giivenlik, mimari, edebiyat, miizik, giyim ve barin-
ma, din gibi toplumun temel yapisini olusturan alanlarda
yerlesik toplumlardan farkli 6zellik sergileyecektir. M-
rekkep, kalem, kagit gibi sehir imkanlar gerektiren sey-
lerle belli bir mekanda egitim imkani olmayacak dolayisi
ile yazili bir kultir olmayacak, tersine sozlt kalttrin
urtind seyler ortaya cikacaktir. Miizik sadece duygunun
degil egitim kurumlarinin islevlerini de vyiklenecektir.
Edebiyat s6z merkezli gelisecektir. Dini egitim de bu
baglamda sehirden farkhidir. Sehirde “kitabi” temelde
gelisen, yiksek ilahiyati olan, belli bir fikhi ve kelami
ekolt olan bir dinin gocebe ya da kirsal toplumlardaki
serliveni stiphesiz farkl olacaktir.

Burada aklimiza go¢men topluluklarin sehir toplumlarina
gore daha ciliz ve etkisiz topluluklar oldugu ve bu kadar
tzerinde durmanin gereksiz oldugu gibi bir disiince
gelebilir. Ancak premodern donemlerde 6zellikle kavim-
ler gocli ve sonrasinda gocmen topluluklarin diinya tari-
hinde gordigi onemli rolleri hatirlamak gerekir. ibn
Haldun dénemindeki ve kendinden onceki gogmen ka-
vimlerin medeniyet olusturmadaki kurucu, bagat roltini
“asabiyet” teorisi ile kuramsallastirmistir.

Kitabi-semavi dinlerin olusum stirecine bakildiginda dahi
saf kitabi-yerlesik bir kiltiirlenme stirecinin olmadigi
asikardir. israilogullarina kitap gelmistir ama cogu do-
nemleri gog ile gecmistir. Hiristiyanligin Roma’da tanin-
masindan 6nceki dénemi yerlesik hayattan uzaktir. isla-
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miyet sehir dini olarak basladi ve gelisti ama daha ikinci
halife doneminden itibaren gocebe topluluklarinin yarat-
tigr kilturel sorunlarla (hariciler, gogcmenlerin olusturdu-
gu yeni sehirlerdeki siyasal ve sosyo-kiilturel calkantilar
vb.) micadele etmek zorunda kaldi. Emevi dénemi bo-
yunca merkezde barinamayan mubhalif kesimlerin perife-
ride nefes alma ve yayilmalari 6érnegin Tirkmen grupla-
rin ilk basta bu kesimlerle karsilasmasi sebebi ile popiiler
islam’in yayginlik alani genisledi. Halil inalcik islam’a
kitleler halinde ilk giren Tirklerin -yiiksek sehirli kiilttre
sahip- Bulgarlar ve Karahanlilar olmasina ragmen, islam
tarihinde buytk rol oynayanlarin Siri Derya ve Harezmin
otesindeki bozkirlarin Oguz Turkmen kabileleri oldugu-
nu belirtir. inalcik’a gore bu boylar biiyiik 6lciide gaza
faaliyetleri ve tarikatlara mensup miiritlerin -halk tasav-
vufu- dini tebligleri vasitasi ile Muslimanlagtiriimiglardir.
Bu boy ve kabileler Anadolu’nun Tiirk ve islamlastiriima-
sinda da etkin olmuslardir (inalcik, 1992).

Diger taraftan, ibn Haldun’un bu ayrimi her ne kadar
bulundugu donem ve pre-modern caglar icin gecerli gibi
gozikse de aslinda bittn kiltirler icin gegerli bir ayrima
isaret etmektedir. Dolayisiyla burada gocmen kavramini
sirf gocmen kavimleri disiinerek daraltmak da yanhs
olacaktir. Ciinkii yerlesik sayilan bir toplum iginde de
sehirli olmayan, sehre mesafeli tasra topluluklar mevcut-
tur. ilk bakista ibn Haldun’un kastettigi sekilde olmasa da
bir toplum, devlet icinde sehirli, yazili yiksek kilttirtin
yani sira ¢evrede yasayan tasrali, folk kiltir de s6z konu-
sudur. “Kaltarin farkli katlarda farkh sekiller almasi” se-
bebi ile bu katmanlara denk gelen kiiltir gesitleri ve tarz-
lari da bu sekli ya da tabakasal farklhiliga kosut olarak
farklilasmaktadir. Bu konu sadece kultiir bilimleri agisin-
dan degil din bilimleri ve ilahiyati da ¢ok yakindan ilgi-
lendirmektedir. Ciinki nasil tabaka farkliligina paralel



Sosyo-Dini Farklilasma: islami Bir Giris Denemesi I 15

olarak kiltiirde bazi farkhliklar ortaya cikiyorsa bu du-
rum ayni sekilde dini kilttr icinde de vuku bulmaktadir.
Dolayisiyla sosyo kiiltiirel alandaki farkliliklar toplumun
dini kultirinde de bir takim farklilasmalar ortaya cikar-
maktadir.

Toplumdaki dini-toplumsal farklilasmaya islam bilginleri
icinde Birtini'nin de degindigini gorliyoruz. BirGni, bir
toplumda ytiksek tabaka ile siradan halkin yani avamin
inanclarinin farkh oldugunu, elit kesimin akli konulara
yonelip arastirici oldugunu, avamin ise duyular alanin-
dan disar ¢ikmak istemedigini vurgular. Ona gore, Yu-
nan aydininin goris ve disints bakimindan Hint aydini
gibi olmasi yaninda, putlara tapinmada da Yunan ve Hint
avami aynidir. Aydin, goris ve distinlise, avam ise sekil-
de inat ve 1srara dayanir (Timer, 1975, 80.

Goruldugu gibi burada Birtini, farkli iki kulttirdeki her iki
kesimin, yani okumus entelektiiel aydin kesim ile siradan
halkin, yani avam kesiminin, kendine ait ortak 6zellikleri
dogrultusunda tavir takindiklarindan bahsetmektedir.
Yiksek ust tabaka, derin bilgiye sahip ve daha arastirici
bir tavir takinirken, cogunlugu teskil eden halk tabakasi
ise sekilci ve eski aliskanliklarinda israrci, geleneksel bir
ozellik gostermektedir.

Sosyo-dini farklilik konusuna deginen diger bir isim de
imam Gazzali'dir. Gazzali, avam ve havas (ilahiyatci)
olarak nitelendirdigi farkli iki tabakanin sosyolojik 6zel-
liklerini dikkate alarak inang yapilarindaki farkliliklara
isaret etmektedir. Ona gore, avam tabakasindaki dindar
kimselerle cedelci kelamcilarin inang yapisi karsilastiril-
diginda, avamin inanci hicbir kuvvetin sallayamadigi
yuksek daglara, kelamcilarinki ise riizgarin istedigi tarafa
salladigl ve saga sola yalpa yapan havada asili ipe ben-
zemektedir. Ancak, bu saglamliga ragmen avam taklit
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yolu ile iman ettigi icin inanc¢ yapisi sadedir. Ayrica, daha
cok olaganustu seylere ilgi gostermekte, bilgiden ziyade
coskusal ve duygusal seyleri tercih etmektedirler. Bu
sebeple ona gore, avama din anlatilirken cedel metotla-
rini kullanmaktan siddetle kaginilmali, halk tartismali
teolojik konulardan uzak tutulmalidir (el- Gazzali, 1975,
237-255). Goruldigu gibi Gazzali, sosyal sinif 6zellikle-
rini dikkate alarak iki farkli tabakanin 6zelliklerini belirt-
mekte ve buna gore din egitiminin bir 6zellikler dikkate
alinarak yapilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu sebep-
le de, halkin yapisina uygun inan¢ konularini isledigi
[lcam’ul-Avam an [Imi’l Keldm adli eserini yazmistir.

ibn Teymiye'nin de dindeki farkli uygulamalari deger-
lendirirken ulemanin yiiksek din anlayisi ile halk arasin-
daki populer uygulamalar arasinda bir ayrim yaptigini
goriiyoruz. Ancak ibn Teymiye avamin din anlayisi ile
ulemanin yuksek dini kiltiri ayriminda avamin aleyhine
bir tutum takinmistir (Waardenburg, 1979). ibn-i
Teymiye, zamanindaki Mislimanlar arasindaki gtindelik
dini hayat pratikleri (Mevlid, bahar zamanindaki yaratilis
yeniden dogus ve yeni yasam sembolleriyle iliskili tabiat
kuvvetlerini anma kutlamalari, veli kilti gercevesindeki
uygulamalar) ile micadele etmis ve onlari seriata gore
mesru gorilmeyecek bir rittiel olarak gérmdstir.

Bu sunus yazisinda islam bilginlerinin pek deginilmeyen
giris mahiyetindeki konu ile ilgili gorislerine basvurduk.
Bunun sebebi modern donemdeki akademik yaklasimlarin
kitabin ileriki bolimlerinde yeterince islenmis olmasidir.
Kitaptaki yazilar genellikle daha 6nce yayinlanan ceviri ve
telif yazilardan olusmaktadir ve ilim ve fikir insanlarinin
istifadesine sunulmak lizere bir araya getirilmistir.

Kitapta 6ncelikle islam toplumlarinda goriilen farklilik ve
cesitliligin antropolojik degerlendirmesi yapiliyor. islam
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toplumlarinda goriilen sosyo-dini farkhiliklarin nasil kav-
ramsallastirilacagl ve yeni tarz yaklagsimlarin imkani tize-
rinde duruluyor. Bundan sonraki yazilarda ise islam top-
lumlarindaki farkliliklarin  Batili akademik cevrelerde
islenis tarzi ve bu cercevede ortaya ¢ikan sorunlar elesti-
rel bir degerlendirmeye tabi tutuluyor. Yine islam kiiltii-
riinde normatif ve popiiler dinsel séylem tzerine, popi-
ler din, halk dini gibi kavramlar tizerine yazilari da kitap-
ta bulabiliriz. Bu baglamda Tiirk toplumunda dini farkli-
lasmalarin bu kavramsallastirnmlar 1siginda ve sosyal de-
gisim sirecinde hangi noktalara evrilecegine dair yazila-
ra da yer verilmistir.

Bu kitaptaki yazilar dini farklilasmalara metinsel ya da
teolojik perspektifle degil, antropolojik ve sosyolojik
perspektifle ve son zamanlarda gelisme gosteren din bi-
limlerinin anlayisi cercevesinde yaklagsmaktadir. Metinle-
rin gevirisinde akademik kaygilar dikkate alinmakla bir-
likte anlasilir bir dil kullanilmaya 6zen gosterilmistir.
Benzer konu ve kavramlarin farkli yonlerinin ele alindigi
yazilarin bir araya getirildigi bu derleme calismada tek-
rarlardan azami derecede uzak durulmaya calisilsa da bu
sebeple yine zaman zaman gorilebilecek tekrarlardan
okuyucunun anlayisina sigindigimizi belirtmek isteriz.
Kitapta toplumda gorilen dini farklilasmalarin analizine
iliskin akademide gelistirilen kavramsallagtirmalar hem
actklanmakta hem de farkli yonlerden kritige tabi tutul-
maktadir. Ayrica ele alinan konularda tlkemizde cokca
calismanin olmamasi sebebiyle de kitabin 6nemli bir
boslugu dolduracagi kanaatindeyiz. Kitabin bu noktalar-
da faydali olacagi ve yeni tartismalara vesile olmasi
umudunu tasidigimizi belirtmek isteriz.
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